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INTRODUCCION

A través de los procesos histéricos, el papel del miedo ha estado presente y no sélo
provocado por una causa homogeénea, al contrario; el miedo invade terrenos impensables y
profundos, donde los hombres se intimidan en la soledad de sus pensamientos. EI miedo ha
Ilegado a desatar los méas bajos instintos de una sociedad aterrada, ha provocado guerras y
conquistas sangrientas, ha provocado muertes y penas a los hombres, ha provocado maldad
y muerte. Como decia L. Febvre, “no se trata de reconstruir la historia a partir del solo
sentimiento de miedo”, también se tiene que incluir en esta formula el tiempo y el espacio.
Esta formula completa construye distintos escenarios que dan a cada suceso historico su
propio esquema de terror y angustia. En este trabajo explicaremos la existencia del
demonio, de sus tentaciones y de su participacion y contemplacion a través del discurso
cristiano. Buscaremos explicar la introduccién del miedo en el mundo a través de su
significante mas representativo y como esta realidad maligna es percibida e interpretada

tanto por la iglesia y por los seres humanos.

Lo que me motivo a realizar esta investigacion sobre el demonio, fue el tratar de explicar
la representacion y significado del diablo en un momento determinado de la historia, que

seria especificamente el siglo XV1.

El tema del diablo ha sido un tema sensible al cual muy pocos historiadores pretenden
darle un seguimiento historiografico, porque existen divergencias entre el contenido de los
distintos preceptos histdricos que pudieron darle un origen y una explicacion palpable. Por

lo tanto, en este trabajo reflexionaremos sobre el significado y la representacion del



demonio y su participacion activa tanto en la Iglesia como en la ensefianza cristiana, y
explicaremos como al mismo se le llega a considerar enemigo de Dios y de los hombres;

otorgandole el titulo de principe de las tinieblas.

El punto de partida de este trabajo sera la explicacion del demonio como esta realidad
que representa y da sentido a la maldad y explicar la manera de como se construye su
representacion historica en Occidente como ser maligno, mismo que posee en los
momentos rigurosos de estudio del siglo XVI una atencion verdaderamente sorprendente
para cualquier lector que se acerque a estudiarlo. Parte del esfuerzo en este trabajo, sera
explicar la realidad del demonio como un ser dentro del discurso cristiano, y a su vez
reflejar el impacto de una realidad ajena incorporada a una cultura distinta que se vera
forzada a adoptar un discurso religioso, como fue la amerindia, y el proceso de adaptacion
de dicha figura en una cosmovision distinta, donde a su vez se explicara y se reflexionara
sobre los efectos de la aculturacion por medio del proceso misional. De esta manera, lo que
se pretendera explicar sera la presencia de lo extraordinario detrds del simbolo que

representa al Diablo y su maldad en el discurso cristiano del siglo XVI.

A lo largo de este trabajo explicaremos también la vision de la figura del diablo en
épocas distintas ya que como se vera en el primer capitulo, la realidad del diablo no es al
azar ni mucho menos por accidente, surge y se traza histéricamente a través de la tradicion
religiosa. En el siglo XVI en Occidente, el diablo abarcaba todos los &mbitos del ser
humano, no sélo el religioso, aquél representaba el lado oscuro de la cultura, era el
“separador”, el espiritu de ruptura frente a todas las fuerzas religiosas, politicas y sociales
gue buscaban algun tipo de unidad en el viejo Continente. Esto nos permitird colocar al

demonio en un referente historico que pertenece a las sociedades y a sus creencias sin



entrar en el terreno de los supuestos, porque el demonio no es desconocido, la Biblia y la
teologia nos dicen quien es, codmo actla y que hace, por otra parte también las Sagradas
Escrituras nos dicen como vencerlo, siempre mediante el ayuno y la oraciéon. En este
sentido, el Génesis desarrolla la introduccion del mal en el mundo, y es aqui donde en el
campo de la historia se retoma el discurso cristiano que explicara asi el proceso del diablo
y la maldad entre los hombres. Es asi como este estudio sobre el demonio arrojara
innumerables temas de interés sobre su construccion y desarrollo a lo largo del tiempo, ya
que como lo estudiaremos, surge de las Sagradas Escrituras y persiste por la universalidad

y diversidad del cristianismo.

A lo largo del segundo capitulo de este trabajo, nos adentraremos en el discurso cristiano,
ya que a través de ese discurso la Edad Media otorgard en la medida de lo posible los
referentes del significado y significante contenidos en la Biblia, que hacen alusion a la

maldad y a la presencia del demonio utilizados por la orden Franciscana.

Para esta investigacion nos acercamos a distintas fuentes del siglo XVI como son los
escritos de frailes franciscanos como Fray Bernardino de Sahagun, Torivio de Benavente,
mejor conocido como Motolinia, y Fray Andrés de Olmos, entre otros, quienes fueron los
encargados de preservar 'y fomentar los vestigios del mundo prehispanico, que les
permitieron elaborar obras excepcionales y que a su vez impulsaron a sus informantes
indigenas a llevar una reflexion profunda sobre el conjunto de las culturas de las que eran
originarios y a obtener una imagen de ella exhaustiva y sintética. Por otra parte, también
utilizamos trabajos contemporaneos, ya que las fuentes histdricas nos acercaron al origen y
significado del demonio desde tiempos ancestrales, para poder asi tener un punto de

partida que pudiera explicar histéricamente el surgimiento del maligno en el mundo.



Ejemplos de estas fuentes historicas del siglo XVI fueron: Los Coloquios de fray
Bernardino de Sahagin y el Tratado de Hechicerias y Sortilegios de fray Andrés de
Olmos, por otra parte los Memoriales de Motolinia aportaron una enriquecedora
descripcion de lo que se percibia respecto de la cosmovision de los indigenas en el siglo
XVI en Nueva Espafia; La Historia de los indios de la Nueva Espafia también de
Motolinia, aporté una visién genuina basada en cronicas fundamentales para poder
reconstruir un pasado indigena visto a través del pensamiento de la Orden franciscana.
Estas obras fueron de inigualable valor ya que a través de estas crénicas y estudios
culturales producidos por el discurso europeo, se pudo establecer un punto inicial sobre la
ensefianza franciscana, analizando minuciosamente la aparicion de la figura del diablo

dentro del discurso cristiano contenido en los métodos misionales de la Orden.

A traveés de estas obras se establecid un estudio que nos permitio ir trazando una linea de
investigacion que delimitd nuestro campo de interés: el discurso y doctrina cristianos
impartidos a los naturales en Nueva Espafia en el siglo XVI por la Orden, dando una
profunda atencién a la aparicion e incorporacién de la figura del diablo en la doctrina
cristiana y como esta realidad se introduce en la cosmovision de los indigenas del Nuevo
Mundo, como parte del proceso de aculturacion y los efectos de la incorporacién de esta

doctrina cristiana sobre el demonio en el mundo indigena.

Para esta investigacion, el siglo XVI es de vital importancia, ya que este periodo se
caracteriza por la importancia que se le otorga al “demonio” en el discurso cristiano.
Fuentes de autores contemporaneos como lo son: La historia del diablo siglos XII-XX de
Robert Muchembled, el Miedo en Occidente de Jean Delumeau entre otros estudios

seleccionados para este trabajo, pudieron centrar nuestro campo de estudio en primer lugar



en el continente europeo, otorgandonos un estudio amplio sobre esta figura y su desarrollo
en el discurso occidental, mismo que a través del tiempo llega al Nuevo Mundo y replantea

su contenido para acoplarse a un nuevo campo del entendimiento en el entorno amerindio.

Este trabajo especificamente abarca un periodo comprendido desde la conquista de Nueva
Espafia y la llegada de la Orden franciscana en 1524, hasta 1572, espacio temporal donde
pudiéramos decir, se busco la instauracion de la iglesia inspirada en el modelo de la
Iglesia primitiva distinta a la europea, que para entonces se encontraba institucionalmente
débil segun la oOptica de los franciscanos. Por otra parte el afio de 1572 refiere asi una
transformacion notable, esto en relacién con el cambio que sufre la visién de la Orden
respecto a la Iglesia mexicana y a la propia tolerancia de los misioneros sobre el
“indigenismo” que se producia como resultado del proceso misional. Este periodo es de
suma importancia debido a los polos de tolerancia a los cuales los frailes fueron expuestos,
ya que en un principio gozaban de una libertad casi total para llevar la palabra del
Evangelio a las tierras amerindias pero para 1572 esa libertad misionera se va limitando

por el clero secular.

A lo largo de estos capitulos, lo que se busca es explicar la importacion o traslado de la
idea del demonio a América, y al escoger a la Nueva Espafia como espacio de estudio se
pretende entender cémo la ensefianza de la doctrina cristiana pudo llegar al Nuevo Mundo
y “adaptarse” a un entorno completamente ajeno. También se ha querido analizar y
explicar en la medida de lo posible, el impacto que la figura demoniaca produjo en la
cultura de los naturales y cdmo este intercambio cultural pudo haber afectado el contenido

de dicha nocion incorporandose finalmente al entorno prehispanico.



Para efectos geograficos de este trabajo, se escogid Nueva Espafia, territorio
conquistado por Cortés, sin acercarnos a América Central, por lo tanto nuestra
circunscripcion geogréfica de estudio se centra en lo que en el siglo XVI se consideraba
como Nueva Espafia, es decir el territorio constituido por la arquididcesis de México, con
las didcesis de Tlaxcala-Puebla, Michoacan, Nueva Galicia (Jalisco, Colima, Nayarit,
Zacatecas) *. La justificacion sobre la circunscripcion territorial se basa en que nuestro
tema de interés se refiere principalmente a la mision del Nuevo Mundo llevada a cabo por
la Orden franciscana, por lo tanto nos interesa considerar a los territorios que abarcaban en
la época prehispéanica el imperio azteca, que linda con los dos océanos; al Noroeste limita
con las fronteras del reino tarasco ( Michoacan), al norte con el territorio de los indios
chichimecas y que al sudeste se encuentra limitado por las tierras mayas. Este territorio no
es homogéneo por lo tanto abarca areas de resistencia como lo fueron Tlaxcala, Yopitzinco
y Metztitlan. Ahora bien, parte de este territorio se encuentra unido por la lengua nahuatl y
por el control de las ciudades del valle de México: Tenochtitlan, Texcoco, Tlacopan y
Tlatelolco. En este sentido, esta investigacion recorre la situacion de México central sin
abarcar al territorio maya, porque éste por su extension necesitaria un estudio aparte. Un
dato interesante que vale la pena destacar, es que alrededor de 1519 se calcula que pueblan
estas tierras entre 10 y 25 millones de habitantes, de esta manera el conjunto conforma un
mapa cultural linglistico, cultural y politico tupido. Al centro, en los valles de México,
Toluca, Puebla y una parte de Guerrero, predominan pueblos de lengua nahuatl. Los
purépechas estan en Michoacéan, en el sureste estan los zapotecos y los mixtecos, mismos

que comparen las montafias de Oaxaca. Son estos los grupos mas fuertes. En este punto es

! En este sentido el ambito geogréfico contemplado para esta investigacion abarca al México de hoy pero sin
incluir los estados del sur: Tabasco, Campeche, Yucatan y Chiapas.



de suma importancia sefialar que el apostolado de los frailes mendicantes, especificamente
los franciscanos determind en la Nueva Espafia una conversion especifica, la religion de
los indios mexicanos a lo largo del siglo XVI, que en este tiempo de estudio logra

mestizarse pero que paradojicamente conserva las costumbres antiguas de los naturales.

La Orden franciscana, para este trabajo de investigacion sera centro de estudio
fundamental, ya que al ser la Orden por excelencia escogida por Herndn Cortés a quien se
encomendd la mision en la primera etapa de evangelizacion de las culturas amerindias,
organizara metodos misionales de ensefianza los cuales nos otorgaran una idea sobre la
importancia del discurso religioso y la vision del demonio contenida en la doctrina que se

impartira en las tierras de los indigenas.

Parte del estudio de la doctrina y ensefianza franciscana se obtuvo del andlisis del
compendio de diversos documentos franciscanos que se conoce con el nombre de Cddice
franciscano del siglo XVI, mismo que contiene la doctrina de Alonso de Molina de donde
pudimos recopilar una serie de oraciones y ensefianza doctrinal, mismas que se utilizaron y
constituyeron el contenido de los métodos misionales que se ensefiaron a los indigenas de
Nueva Espafia. La doctrina cristina impartida por la Orden nos mostrara un discurso
obligado que se impartird de manera urgente en Nueva Espafia, esta doctrina contendra los
principios y valores religiosos que tendran que ser inculcados en el proceso misional; es
ahi donde centraremos nuestra atencion ya que la doctrina incluye la figura del demonio
como una realidad y medio de significante del mal, mismo que se hara presente y fungira
como ejemplo del mal en el mundo pero predicada en un territorio totalmente extrafio para

la Orden.



Finalmente, en la segunda y tercera parte de esta investigacion se analizara y explicara
el choque cultural de los misioneros con los indigenas y como de pronto la cultura
amerindia se ve demonizada por el discurso religioso de los misioneros y donde las
culturas indigenas sufrian una redefinicion perturbadora, proceso arduo que abrird las
puertas a la comprension del “otro”, pero solo después de haber experimentado dicho
intercambio de perspectivas culturales, quiza se logrard un entendimiento hacia las culturas

amerindias, su cosmovision y practicas religiosas.
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CAPITULO 1. El diablo.

1.1El origen del concepto e imagen del diablo.

“Dicele entonces Jesus: Apartate Satan, porque

esta escrito: Al Sefior tu Dios adoraras y solo a él daras culfo ”.

Mateo 4,10.

Uno de los conceptos historicos que se ha enfrentado a un escrutinio minucioso con el
paso del tiempo, ha sido el concepto y significado del demonio. La Unica veracidad en el
contenido de dicho concepto es su relacion directa con la explicacion historica y cultural
de la maldad en el ser humano y en el mundo. EI mal y el diablo, concebido éste, a partir
de los procesos histdricos que evolucionaron a través del tiempo en distintas sociedades,
dieron al maligno un poder y representacion del mal. Sin embargo, una cuestion que va de
la mano con esta relacion diablo—mal-hombre, es que el mal no es metafisico, éste tiene su
origen en la libertad o libre albedrio, que dara la opcion de elegir al hombre entre obedecer
0 desobedecer a Dios, el libro del Génesis explica claramente esta cuestion sobre el origen
del mal en el mundo, aqui inicia la explicacion del demonio histéricamente. Este
pensamiento refleja un rigor y una perspectiva histérica sobre la realidad del diablo, pero el
camino para delimitar un pensamiento gradual sobre el mal en el mundo y sobre como
asimilar el mal dentro de dicho proceso y luego expulsarlo de él, no ha sido una cuestion

histéricamente terminada.

Son muy pocas las tradiciones religiosas que contemplan el concepto del diablo, ya
que la idea de la personificacion Unica del mal no fue contemplada por todas las

tradiciones. Las antiguas religiones grecorromanas, no lo incluian, por otra parte tampoco
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el hinduismo o el budismo. EI mal es contemplado asi por el judaismo, el mazdeismo vy el
cristianismo. En este sentido como lo explica Gonzalo Balderas, el cristianismo no es una
religion étnica y nacional como el judaismo donde se origin6, muy pronto tuvo conciencia
de ser una fe abierta para todos los hombres, donde el Evangelio llama a la conversion
personal al Dios de Jesucristo, de esta manera lo que otorga la salvacion es la fe, no la

pertenencia al pueblo.?

El diablo es una realidad, es una persona y su maldad tienen sentido, existe un respeto,
un temor concreto hacia una imagen, hacia su poder de hacer el mal y causar dafio. Por lo
tanto se podria explicar la realidad del diablo a través del mito, la teologia y la historia,
estos tres aspectos nos permitiran analizar al diablo como persona en la tradicion historica,
dando un sentido racional y espiritual a la percepcién de la maldad. En este caso, el diablo
como persona y con identidad representa la maldad, genera temor entre los hombres y los
hace conscientes del miedo y lo malo en el mundo. En la Biblia el diablo es una persona y

los hombres saben que €l representa “todo lo malo”.

Continuando con esta idea entonces, los conceptos del bien y el mal en un principio se
concentran en un mismo Dios Yy esta ambigliedad provoca confusion, ya que el mal en el
mundo se da bajo la permision divina.® Es asi como se gesta la idea del adversario de Dios,
del enemigo de Dios, de su opuesto, el diablo. Esta explicacidon pudiera equipararse con el

Monoteismo y el mal en la Biblia.

La palabra diablo como sinonimo de demonio, deriva del griego daimon, que no

denotaba necesariamente algo maligno. Curiosamente, “Homero usaba con frecuencia la

2 Gonzalo Balderas Vega, Cristianismo, sociedad y cultura en la Edad Media. Una visién contextual,
Universidad Iberoamericana y Plaza y Valdés editores, 2008,p.11.
* Ibid.,p.27.
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palabra daimon, como equivalente a theos, dios™.* En los siglos que siguieron a los tiempos
de Homero, un daimon era habitualmente un ser espiritual inferior a un dios. Por lo tanto,
en un principio la idea del mal en el mundo pudo haber sido relacionada con los daimons,
espiritus menores quienes provocaban enfermedad, dolor y catastrofes naturales. Ya el
sentido negativo de la palabra diablo se fortalece en el siglo 11 a.C., por la traduccion de la
Biblia hebrea al griego (traduccion de los Setenta), la cual utilizaba la palabra daimonion
para denotar a los espiritus malignos.®> Los griegos fueron los primeros en explorar el
problema del mal de un modo racional y a la vez mitoldgico. Esta combinacion de
creencias, mitologica — filosofica, aunada a la conciencia de una sociedad y una evolucion
cultural, provocaron por asi decirlo la construccion de una ética del bien y del mal regida

por el funcionamiento espiritual.®

Fue esta percepcion histérica sobre el daimonion la que posteriormente vino a
concretizar la figura del mal y a su representante investido de poder maligno. La palabra
diablo deriva indirectamente del hebreo Satan, que significa “el que obstruye” ya que el
diablo y Satan 6 Satanas, son uno en origen y realidad. Con este referente se puede entender
que la religion hebrea atribuyo originalmente al Gnico Dios, todo lo que estaba en el cielo y

la tierra, constructivo o destructivo pero el deseo de comprender el significado del mal en el

* Ibid., p.46.

> Ibid.,pp.46-47. El origen de la palabra diablo, ha tenido confrontaciones histéricas. De ser una multiplicidad
de dioses inferiores, se convierte, mediante el poder del miedo y el temor a lo incontrolable, en un solo
espiritu capaz de provocar el mal en el mundo. Esta es la antesala para comprender de manera mas clara la
participacién del demonio en el Antiguo Testamento.

® Alfonso M. di Nola, Historia del Diablo. Las formas, las vicisitudes de Satanas y su universal y maléfica
presencia en los pueblos desde la antigiiedad hasta nuestros dias, Madrid, EDAF, Segunda edicion, 1992,
p.199. El autor hace referencia a J.Smith, te6logo, quien observa que el término griego daimonion, solamente
referido a los casos de posesion diabolica, aparece en los evangelios 52 veces y que escasamente se puede
encontrar una pagina que no hable de la intervencién demoniaca en la narracion de la vida publica de Jesus.
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mundo regido por Dios llevé a los hebreos a desarrollar la realidad de maligno.’Esta idea
puede seguirse, como se explicara mas adelante desde el periodo del Antiguo Testamento y

a través de la era del judaismo apocaliptico hasta llegar al primer siglo de la era cristiana.®

En el andlisis y reflexion de la realidad del diablo a través de la historia, el factor
psicoldgico tiene un papel predominante. EI miedo y el inconsciente del ser humano se
vuelven al mismo tiempo realidades y proyecciones visibles y fantasticas que expresan la
conflictividad del hombre con su realidad histérica y natural transportando sus miedos y
amenazas terrenales llenas de hostilidad a una serie de figuras imaginarias y diabdlicas.® El
diablo se entiende y se refleja a través de un discurso histérico resalta su forma y su
sentido y se percibe claramente en las Sagradas Escrituras. En este punto es importante el
reflexionar sobre el discurso cristiano donde el diablo tiene una personalidad y es alguien,
esto puede analizarse desde el cristianismo entendido éste como una religion
comprometida con la historia, donde el espiritualismo nunca ha ganado una batalla a una fe

que tiene origenes proféticos e histdricos.

Como lo explica Gonzalo Balderas, “para los creyentes de todos los tiempos no hay
duda de que el <<Verbo se hizo carne>>. La encarnacion de Dios impulsa a los cristianos a

buscar la salvacion del mundo al que Dios ama y al cual ha enviado a su Hijo Unico, (Juan

7 Jeffrey Burton Russell, El principe de las Tinieblas..., op.cit.,p.47.

® Loc.cit. En este punto, el Dios del Antiguo Testamento se percibia como el responsable de la totalidad del
cosmos, por lo tanto se percibia como una coincidencia de opuestos que reflejaba la ambivalencia del
cosmos, es decir, era simultdneamente luz y oscuridad, construccién y destruccién, bien y mal. Como lo
veremos detalladamente mas adelante, en el Génesis I, se puede presentar al cosmos que Dios crea como
bueno, pero en Jeremia 45.5, se encuentra a un Dios que amenaza “Preparate que traeré mal a toda la carne”
en Isaias 47.5 se encuentra los siguiente: “Haré la luz y la oscuridad, el bien y el mal; soy yo el Sefior, quien
crea estas cosas”.

% Alfonso M. Di Nola, Historia del Diablo...op.cit.,pp.17-18.
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3:16-17)".1%Esta reflexién nos muestra el significado de la realidad del diablo y de cémo

éste se entiende en el estudio religioso.

El diablo tiene su nacimiento histérico en el judaismo posexilico mismo que le otorga
una representacion fisica. Es decir, el concepto del diablo en el sentido psicoldgico
cuestiona y perturba la realidad y la plenitud del ser humano, provoca conciencia del
desastre y el dolor por lo tanto, esta perturbacion historica hace que evolucione
culturalmente un “ser” que explique racionalmente los hechos negativos de los cuales el

ser humano es victima.

“El mal, entendido en su concrecion historica, existe pero depende de un contexto social que le otorgue vida,
depende también de los procesos de produccion y de las divisiones clasistas y sin embargo, la mente humana
en sus naturales elaboraciones, en su fantastico proceder, como incluso antes lo habia advertido G.B. Vico,
en la Scienza Nuova, lo constituye en un punto mitico que es la propia inscripcion anagrafica del demonio
entre las fuerzas que rigen al mundo. De este modo nace la figura diabdlica, la cual, oponiéndose a un Dios

entendido positivamente, cancela de algin modo la positividad y origina, explicAndolas, todas las

penalidades del tiempo y la naturaleza”.**

Se puede entender de una manera méas sencilla que el malestar histdrico (y me refiero
con esto a la maldad que agobia e interviene en el entorno del ser humano), origina una
cronica mitica de la génesis demoniaca como opuesta a la positividad de la historia de las
cosas creadas, por lo tanto, el nacimiento del demonio refleja de alguna manera el caracter
insoportable de los males a través de los hechos histdricos. El diablo sin mas es la
personificacion del mal césmico y la respuesta a la tragedia, al dolor, a la catastrofe y a la

desesperacion. Historicamente, el diablo ha aparecido como el lado sombrio de Dios. El

19 Gonzalo Balderas Vega, Jess, cristianismo y cultura en la Antigiiedad y en la Edad Media, Universidad
Iberoamericana, México, 2007,p.13.
" Ibid.,p.18.
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diablo tiene y ha tenido un concepto que lo define a través del tiempo. Esta definicion
cambia histdricamente, dando divergentes sentidos tanto al concepto como a la figura en si
misma. Por lo tanto, se piensa entonces que el diablo estaba en la naturaleza, en la historia y
finalmente en el universo del ser humano. Como una emersion de los traumas y de las
angustias de tiempos culturales determinados. La angustia da un sentido de incomodidad, al
ser humano le produce un sentimiento de desconfianza y horror, esto genera una pandemia
de miedo que da origen a un ser maldito, tentador, mentiroso, calumniador y sobre todas las

cosas, enemigo de Dios.*?

El miedo, como referente historico va ligado al tema del diablo y a su formacion
historica. EI miedo referido a todo lo extrafio, a aquello desconocido que no tiene
explicacion humana alguna y genera un estado de descomposicion de la humanidad. La
mejor oportunidad para dar sentido a un referente maligno es esta condicion. Por lo tanto,
como lo sugiere el autor Jeffrey Burton Russell, el mayor control que se ha venido
ejerciendo sobre los hombres desde que pudieron concebirse como tales, ha sido con la
idea del miedo pero el miedo en el sentido ajeno, es decir; el temor a lo que no es posible
huir, a lo que no se puede atacar, a lo cual no se puede enfrentar fisicamente, ese temor que
corre por la venas y que puede venir a internarse en cualquier cuerpo, controlar la mente y

apoderarse del cuerpo que desee.

12 L oc.cit.. El acta de nacimiento del diablo, que maneja el autor ya citado Alfonso M. Di Nola, se da a partir
de una reflexién propia de la construccion del diablo en un mundo universal, sin tiempo ni reglas. Analiza
los temores del ser humano y juntando reflexiones explica de manera pertinente el origen del diablo y su
propia imagen, mismos que cambian a través de los tiempos y los procesos histéricos de la religion
Occidental. Por otra parte el autor, también ya citado Jeffrey Burton Russel, en su trabajo, El Principe de las
tinieblas, maneja a profundidad el tema de la construccion del imaginario del diablo en el mundo.
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Ahora bien, el sentido y significado del diablo surge del mazdeismo, judaismo y
cristianismo®®. El miedo, junto con la desconfianza, el control politico, la fuerza de la
religion fueron dandole un sentido, su concepto se concretizd y su imagen se fue
elaborando con detalle al paso del tiempo. Su imagen juega un papel importante dentro del
proceso histdrico pues a mas terrorifica, mayor poder y dominio sobre el mundo que Dios
luchaba por proteger. La asociacion del diablo con el infierno nace de su identificacion con
los aspectos malévolos de las profundidades. El brillo rojizo del fuego del infierno, junto
con el tinte de la tierra calcinada y el color de la sangre llevo a la asociacion del diablo con
el color rojo. La oscuridad y la negrura son por lo tanto identificadas con el mal, en
contraste con la luminosidad y blancura que representa la excelencia, la paz, la sabiduria y
el bien. De esta manera, una de las formas de representacion del demonio es la nada,
misma que es equivalente al caos que aparece representada por una culebra 6 un dragén.
También las orgias, son conjuntos de simbolos que han sido identificados y relacionados
con el concepto  la figura del demonio a lo largo de la historia.'* La imagen del demonio
ha generado un sin fin de discusiones, ya que ha aparecido de diversas maneras y en
diferentes formas a lo largo de distintas etapas de la historia. Por ejemplo, en algin
momento al diablo se le dio la forma de una culebra, esto se da en el libro del Génesis de la
Biblia, por otra parte, también tuvo la forma de un dragon que lanzaba fuego, de mosca, de

lobo, y en muchos casos se le pintaban cuernos.

3 Gonzalo Balderas Vega, Cristianismo, sociedad cultura...op.cit.p. Como lo explica Gonzalo Balderas, “cl
cristianismo desde sus origenes ha vivido el didlogo y confrontacion con otras cosmovisiones religiosas y
culturales”.**En este sentido la confrontacién y el didlogo dieron pié a que el cristianismo forjara su propia identidad, y
que incluso con el paso del tiempo lograra transformar algunas concepciones del Mundo Antiguo.

14 Jeffrey Burton Russell, El Principe de las Tinieblas..., op.cit. pp.27-29. El autor hace una explicacién y
andlisis de las imagenes del diablo a lo largo de la historia. Explica a sus vez la relacion directa de las orgias
y los aquelarres, eventos que se llevaban a cabo por herejes y brujas, adoradores del demonio. Occidente
juega un papel clave en la elaboracion de la imagen del demonio, misma que prevalece como icono de obras
de arte y representaciones teatrales a lo largo de la historia.
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De esta manera, el diablo adopta innumerables apariencias esto debido a la misma
teologia que fragmenta las diversas concepciones del mismo. En momentos la imagen
puede ser limitada a la apariencia de un animal (tradiciéon judeo-cristiana), la serpiente,
mencionada con anterioridad, pertenece al Génesis; el macho cabrio, mismo que se
relaciona con la antigua asociacion de Pan y Thor. El perro también se relaciona con el
diablo. Por lo tanto el diablo era capaz de transformarse en cualquier forma inimaginable y
dentro de estas formas también podia adoptar aquellas investiduras eclesiasticas, como la

forma humana de obispos y padres de la Iglesia.™

Robert Muchembled realiza un estudio profundo sobre la imagen del diablo dentro de
los procesos histéricos de referencia; en su opinién parece que del dios Pan, anteriormente
mencionado, toma los rasgos iconograficos: cuernos, vello de macho cabrio que cubre el
cuerpo, el poderoso falo y la gran nariz. Incluso maneja una supuesta mezcla de colores
donde el diablo se pintaba de color negro, rojo 6 verde. El color verde se podia atribuir al
recuerdo lejano de los dioses de la fertilidad, como el hombre verde de los celtas 6 de los
teutones. “Sin embargo, desde la primera mitad del Medievo, es probable que los términos

.. . . 1
y descripciones no expresen una idea pagana clara y consciente”. 6

Los demonios eran quienes provocaban el mal en el mundo y asi se justificaba el mal en
el universo. Por lo tanto, como lo explica el te6logo dominico Herbert Haag, la creencia en
demonios era un fendmeno comun en los pueblos antiguos. Incluso se podria sefialar que
en la experiencia religiosa de algunos pueblos, los demonios han desempefiando la funcion

mas importante incluso que los mismos dioses. “El demonio asi, representa el horror

15 Robert Muchembled, Historia del Diablo, siglos XII — XIX, México, F.C.E.,segunda edicion, 2006, p.28.
16 H
Loc.cit..
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esencial del mundo, el poder incalculable que ronda a nuestro alrededor y amenaza con

atacar”.t’

Los pueblos de Israel por lo regular creian que los demonios malos causaban los
fendmenos fisicos, las enfermedades y las desgracias de la gente. Por otra parte, en el caso
de las viejas culturas mesopotadmicas éstas desarrollaron una amplia cultura demonoldgica,
y los demonios se relacionaban con el mundo subterraneo y con la muerte.**Varios
nombres que aparecen a continuacion se relacionan con los demonios, frecuentes enemigos
de Dios. Namatar, es el visir del mundo inferior a quien se le representa sujetando a un
hombre por los cabellos y con la espada desenvainada. Etemmu es el espiritu de los
muertos, generalmente insepulto o privado de los sacrificios requeridos, éste vaga por la
tierra y puede causar dafios a los hombres. Lamastu era el dios de la fiebre puerperal y de
las enfermedades de los nifios, por otra parte esté Lilitu, diosa de la noche, que aparece en
el Antiguo Testamento con el nombre de Lilit, quien se escapa del reino de Dios y decide
engendrar gigantes malditos con los hombres de la tierra. Pazuzu, a quien se representaba
con cuerpo humano y un “rostro diabolico”, tenia pies y garras de ave. Los dioses malos
eran llamados sebettu (los siete), eran demonios agrupados para formar el sagrado nimero

siete, quienes eran combatidos por los sebettu buenos.*®
1.2 La existencia del diablo en el Antiguo Testamento.

La figura del diablo aparece en las Escrituras como una justificacion divina y por otra
parte, como un ser adversario y enemigo de Dios. La creencia en la maldad en otras épocas

buscaba una relacién directa con los fendmenos. Es decir, cualquier cosa que no pudiera

Y Herbert Haag, El diablo. Su existencia como problema, Barcelona Espafia, ed. Herder, 1978, p.91.
8 Ihid., p.92.
9 Ibid., pp.91-92.
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tener explicacion se sometia a un estudio espiritual profundo del ser humano y en este caso
la respuesta de referencia se buscaba en el Antiguo Testamento. De hecho, como lo explica
Jeffrey Burton Russell, la palabra Satdn aparece en determinadas ocasiones como
sustantivo comdn en el Antiguo Testamento en referencia a cualquier oponente humano, es
decir, comienza a surgir un ser sobrenatural cuya naturaleza se basa en acusar y obstruir,
este pensamiento se refleja por ejemplo en el pasaje de Zacarias 3. 1-2: “Entonces él me
mostro a Josué, el alto sacerdote, de pie ante el angel del Sefior, con el Adversario a su
derecha para acusarlo. El Sefior dijo al Adversario: El Sefior te reprocha, Satan, el Sefior te
reprocha a ti, que estas descargando tu odio contra Jerusalén”.? En este pasaje, se ofrece
una clave de oposicién de Satan contra Dios y contra los humanos, pero Satan sigue siendo
un instrumento que sirve para castigar a los pecadores, siempre limitado al mandato de

Dios.

En los textos biblicos del Antiguo Testamento, los primeros pueblos mantienen sus
propios dioses. Esto es producto de una necesidad de separar el bien y el mal en el mundo.
La religion hebrea atribuyé todo lo que esta en el cielo y la tierra, ya fuera constructivo o
destructivo al Unico Dios. Por otra parte, el intenso deseo por entender el significado del
mal en el mundo gobernado por Dios, llevd a los hebreos con el paso del tiempo a
desarrollar el concepto del diablo. Por lo tanto como ya lo analizamos anteriormente, esta
idea permanece en el periodo del Antiguo Testamento y a través de la era del judaismo
apocaliptico.”* De esta manera el monoteismo fue una estructura permanente en el Antiguo

Testamento. El Dios del Antiguo Testamento, era responsable de la totalidad del cosmos y

% |bid.,p.53. El autor hace referencia distintos apartados del Antiguo Testamento, donde le maligno adquiere
un papel cada vez mas especifico de enemigo del hombre, independientemente de que este subordinado al
mandato de Dios, otras referencias similares se encuentran en los pasajes de NiUmeros 22.22-35 y Salmos
2.19.22.

21 Jeffrey Burton Russell, El Principe de las Tinieblas... op.cit., p.47.
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también era percibido como una serie de opuestos, es decir, era ambivalente y reflejaba la
luz pero también la oscuridad. Era el creador y destructor del mismo cosmos. El permitia el

bien y el mal en el mundo.

Los textos biblicos del Antiguo Testamento a los cuales hicimos referencia
anteriormente, llegan a mostrar esta ambivalencia clara. Por ejemplo, en Jeremias 45.5 se
muestra a un Dios amenazador en lo siguiente: “Preparate, que traeré mal a toda la carne”,
en Isaias 47.5 dice: “Haré luz y oscuridad, el bien y el mal; soy yo, el Sefior, quien crea
estas cosas”. De esta manera, “El Dios del Antiguo Testamento es poderosamente
benevolente, pero también tiene un lado sombrio y esa sombra es parte del trasfondo del
Satan hebreo”.?? De esta manera como lo explica Burton Russell, el Dios del Antiguo
Testamento expresa una ambiguedad. Si es verdad que este Dios es bueno y busca la
bondad de su pueblo, también castiga. Conviene precisar que el Dios de los israelitas
mantenia estas caracteristicas, pero podemos preguntarnos si el Dios de los griegos
mantuvo otras cualidades. Para los israelitas existe un (nico Dios, supremo Yy
todopoderoso, por lo mismo, a diferencia del dios de los griegos, aquél mantenia una
caracteristica abstracta, es decir, este Dios tenia personalidad y voluntad, pero ningin mal

podia realizarse sin su deseo.?®

Se puede manejar la figura de un Dios implacable en el Antiguo Testamento, este Dios
que regia en la vida particular de su pueblo, es decir que si alguien transgredia las leyes
divinas del creador, Dios era responsable de la falta cometida por lo cual tenia que castigar

y sancionar la falta. Ejemplos de esta ambivalencia se pueden encontrar en el Génesis y en

2 |bid,,p.48.
% Ibid,p.49.
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el Exodo principalmente.?* La actitud drastica de Dios de la religion hebrea se relaciona
con la actitud salvaje de los israelitas ndmadas, quienes al irse volviendo sedentarios
cambiaron la actitud de fuertes conquistadores, por una actitud mas benevolente y pacifica.
Esta situacion a su vez, provoca un cambio en la forma de percibir a Dios. El problema se
presenta cuando la maldad de la humanidad rebasa la bondad del buen Dios, por lo cual se
piensa en una razon coherente para seguir manteniendo el monoteismo y la bondad de
Dios. El espiritu de la maldad era el encargado de fomentar el caos en el mundo, pero sin
embargo Dios todopoderoso lo habia creado y éste (el principe del mal), actuaba pero era

controlado por Dios.

Ahora bien, “Mientras mas se enfrentaba el problema del poder del mal, més se
inclinaba la balanza a favor del dualismo, para interpretar el cosmos como un campo de
batalla entre el bien y el mal”.*Esta cuestién provocé una tensién entre el monoteismo y el
dualismo forzado que se gestaba con la idea de un Dios poderoso y un lado oscuro del
mismo. Esto era Dios bueno a Dios bueno — diablo. La idea del diablo, o Satan, se hace
presente cuando surge la idea del Apocalipsis o fin del universo. Esta idea se da justo
cuando los judios sufren el dominio por los romanos y los sirios. En el periodo
Apocaliptico surgen una serie de nombres para relacionar al maligno: “Belial, Mastema,
Azazel, Satanail, Sammael, Semyaza y por tltimo Satan”.?® En este periodo, se hace una
diferencia entre el diablo y su personificacion de la maldad a diferencia de los otros

espiritus malignos que sirven como soldados y realizan sus designios. El diablo es el lider

24 para saber mas sobre el tema del Génesis y el Exodo, el autor ya citado Jeffrey Burton Russell y a la vez el
te6logo dominico Herber Haag, en su trabajo El diablo, su existencia como problema, hacen un analisis sobre
los pasajes de la biblia, donde la actitud ambivalente de Dios se hace presente, donde el creador adquiere la
conducta de creador y castigador del hombre. Las explicaciones que realiza Jeffrey Burton Russell, se
encuentran en el primer apartado de este capitulo.

% Jeffrey Burton Russell, El principe de las tinieblas, op.cit.p.51.

% |bid.,pp.51-52.
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del mal. Satdn en el Antiguo Testamento, mantiene la funcién de ser simplemente un
instrumento de Dios para castigar a los pecadores, es limitado por Dios y trabaja para sus

designios. En este sentido Satan simplemente es una herramienta divina.

Ahora bien, no s6lo se le atribuyen al demonio las caracteristicas de obstructor y
calumniador, también la de la soberbia. En el Antiguo Testamento se mantiene la creencia

de que el diablo habia caido del cielo a causa de la soberbia, esta idea se refleja claramente

en Isaias 14. 12-15:

“;Como ocurrio que caiste del cielo, hijo brillante de la maniana, lanzado a la tierra, tu, que esclavizaste a

las naciones?

Creiste que escalarias los cielos,

y sobre las estrellas de Dios tendrias tu trono.

Sentado t0 en la montafia, donde los dioses se encuentran,
en los profundos recesos del norte,

te elevarias sobre las nubes y truenos

para volverte Mas Alto.

Y ahora has caido en Sheol,

En las profundidades del abismo”.*

2" Ibid.,p.55. El autor hace referencia al pasaje de Isafas, donde se da un origen de maldad al diablo y la razén
por la cual se le denomina Satan. La idea de que el diablo cayd del cielo es parte del contexto historico que
rige la existencia y origen del diablo en el circulo divino de Dios. Esta explicacion va encaminada al periodo
Apocaliptico en especifico. La lectura Apocaliptica retne cinco principios: 1) el pecado de la soberbia del
demonio, 2) la ruina de los angeles a través de la lascivia, 3)la caida del “hijo brillante de la mafiana”, 4)la
envida de Satan hacia la humanidad; 5)el papel de Satan como principe de los demonios.
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Las funciones de Dios y el diablo en este momento estan de alguna manera
relacionadas, ya que la separacion entre la actividad de Dios y del demonio todavia opera
de alguna manera dependiendo de las 6rdenes y mandatos de Dios. Esta idea se refleja
claramente en el libro de Job, donde independientemente de que se buscaran razones para
separar estrictamente las funciones de Dios y del diablo, todavia aparecen dichas funciones

conjuntas, la idea se refleja en el siguiente pasaje de Job 1.6-12%:

“Llego el dia en que los miembros de la corte celestial tomaron su lugar ente la presencia del Sefior y Satin
estaba entre ellos. El Serior le pregunté donde habia estado. “Recorriendo la tierra”, dijo, “de punta a
punta”. Entonces el Seiior le pregunto: “;Has pensado en mi sirviente Job? No encontrards ninguno como
él sobre la tierra, un hombre de vida recta, sin culpa, que teme a Dios y pone su honor en juego para
combatir la maldad”. Satan le respondio: “;No le has rodeado a él, su familia y todas sus posesiones, con tu
proteccién? Haga lo que haga, tu lo bendices, sus ganados han crecido mas alla de toda medida. Pero estira
tu mano y toca lo que tiene entonces te maldecira en tu cara”. Entonces el Sefior le dijo a Satan: “Sea. Todo

lo que él tiene queda en tus manos, solo a Job no deberds tocar”. Y Satan dejo la presencia de Dios”.

En el libro de Job la postura de Satan es clara, se ha convertido en un ser que dafa y
hace sufrir a los humanos, permanece en la corte celestial y actta bajo las 6rdenes de Dios
pero es incapaz de desobedecerle. Todavia no se convierte en el principe de las tinieblas,
nombre con el cual se le identificard méas adelante. Otro texto biblico del Antiguo

Testamento donde se refleja esta actividad de Dios con el demonio es en Samuel 1.16-19:

%8 Ibid.,pp.56-57. El autor realiza una explicacion sobre el libro de Job, donde las funciones de Dios y el
diablo estan juntas y se coordinan. En este apartado del libro de Job, se expresa claramente la relacion del
demonio con Dios y su subordinacion es clara respecto al poder y dominio del creador sobre de él. En la
continuacion del apartado del libro de Job en ( Job 2.1-8) la familia y las posesiones de Job son destruidas
por instrucciones de Dios, y el diablo le pide a Dios probarle que Job le maldecira en algin momento y Dios
accede a que el diablo le llene de Ulceras y dolor para probarle a éste, que Job es su subdito y que jamas le
maldecira.
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“donde un espiritu maligno del Sefior perturba a Saul obligandolo a profetizar contra su

voluntad e incitandolo a lanzar una jabalina contra David”.*®

Poco a poco, se separa por completo la actitud bondadosa de Dios de los actos
maléficos orquestados por el diablo. La independencia de Satdn como enemigo y obstructor
de Dios se da claramente en el periodo apocaliptico, donde ya existe un principe del mal
que acusa, destruye y tienta a los humanos. Las referencias sobre la maldad que con
anterioridad se le atribuian al poder de Dios se vuelven propiedades y cualidades Unicas del
diablo. Ahora el diablo es una responsabilidad de Dios, es decir, Dios permite la existencia
del mal en el mundo pero subitamente la distancia de Dios y del mal se vuelve més certera
y tajante. El punto central de la justificacion del mal en el universo es el diablo, incluso
hasta convertirlo en el ndcleo y principio autdnomo de la maldad en el mundo. Respecto a
la aparicién del demonio en los escritos candnicos del Antiguo Testamento, segiin Herber
Haag, Satan se da en tres lugares: “en Zacarias, en el libro de Job y en las Cronicas, esto es
exclusivamente en los escritos de la época postexilica (entre el 500 y el 300 a.C.)”.*° La
funcién de Satan en el Antiguo Testamento es complicada. Por una parte, existe la
omnisciencia de Dios que esta presente y recorre la tierra tomando nota de las acciones de
los hombres, por otra, estd el castigo que es ejecutado por el mensajero o Satdn. Ambas
posturas buscan ante todo un posicionamiento ferviente de la labor bondadosa de Dios

frente al enturbiamiento y maldad que existe en el mundo. Es por esta razon que Satan

% |bid.,p.58 Se hace alusion a diversos textos donde el sefior y el demonio actdan en coordinacion y por
mandato de Dios. También se puede incluir el texto biblico de Samuel 2.16-19. Y en el de Reyesl, 22, 19-23.
Estos pasajes manejan de manera similar la actitud de Dios y las 6rdenes recibidas y llevadas a cabo por el
mal”ak (intermediario de Dios, conocido también como Satan).

%0 Herbert Haag, E! diablo, su existencia..., 0op.cit., p.160. En esta relacién sobre la aparicién de Satan en los
escritos candnicos del Antiguo Testamento, la referencia se extiende a Zac 3,1; Job 1,6;2,1 y 1Cr6 21,1.
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aparece en el Antiguo Testamento como un ser dependiente de Dios, que actla sélo por

instrucciones del mismo.

1.3 El diablo en el Nuevo Testamento.

Las ideas del Nuevo Testamento sobre el Diablo derivaron principalmente del
pensamiento hebreo, especialmente de la tradicion apocaliptica. En el Nuevo Testamento,
el diablo es un angel caido, es pues asi el lider de un ejército demoniaco y por lo tanto se
convierte en el principe del mal. Es asi, como la batalla entre Dios y el maligno se
convierte en el nticleo de importancia en el Nuevo Testamento.*'En este sentido, o se sigue
a Dios o se sigue al diablo. EI pecado se vuelve el centro de preocupacion porgue a causa
del pecado, el mundo se encuentra bajo el dominio del demonio. El diablo toma una
relevancia importante en el Nuevo Testamento y mas aun para la humanidad. “Satan es
pecador y embustero desde el principio (Juan 3-8) y tiene la muerte a sus ordenes (Heb.
2.14). Es el adversario de Cristo (Marcos 8.33, 33.3; Juan 13.2, 13.27), una funcion que
gueda mas clara en las tentaciones que ofrece al Salvador para inducirlo a abandonar su

mision redentora (Mateo 4.1-11; Marcos 1.13; Lucas 4.1-13)”.%

Satan en este punto contintia siendo un obstructor y un difamador. Se puede considerar
que la carta fundacional que llega al Medievo sobre las ideas demoniacas se basa y se
concreta en el Nuevo Testamento, ya que los textos de diversas épocas que lo conforman,

delinean con mucha claridad una imagen demoniaca que invade a la humanidad y que a su

31 Jeffrey Burton Russel, El Principe de las..., op.cit. pp.65-66.
%2 Ibid.,p.66.
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vez incluye diversos precedentes historicos “en un periodo de sincretismos que califican la

. . ., .. 33
primera predicacion cristiana”.

En la concepcion de la maldad que se representa en el Nuevo Testamento, Satén, se
utiliza como Satanés, que a su vez corresponde al biblico Satana, como adversario y
calumniador por excelencia, quien asume la posicion de portador del mal. En la presencia
del pecado radica la fuerza del demonio, quien ahora posee mucho poder sobre el mundo y
la humanidad, hasta que llega a ser casi total a principios de la era cristiana pero jaméas por
encima del poder de Dios. En este punto surge un cambio drastico dentro de la continuidad
del plan divino, es decir “Dios manda a Cristo para quebrar el poder de la era antigua, con
el fin de remplazarla por la nueva, el reino de Dios”.>* En el Nuevo Testamento, el diablo
es el sefior de maldad debido a la tendencia del hombre a ser tentado y caer en el pecado.

Por otra parte a él se le atribuyen las enfermedades, los desastres naturales y la muerte.

Es importante destacar que en el Nuevo Testamento se trata el problema de la moral
sobre el mal natural.**En este punto es prudente hacer una diferencia, ya que el diablo es el
principe de las tinieblas y tiene un ejército de demonios a su cargo. “Los demonios
derivaban de espiritus malignos menores del Medio Oriente, mientras que el diablo
derivaba del mal’ak hebreo, la sombra del Sefior y el principio mazdaista de la maldad” *

Es asi como el diablo se convierte en la personificacion misma del mal en la tierra. La

%3 Alfonso M. Di Nola, Historia del Diablo...,op.cit., p.199.
3 Jeffrey Burton Russell, El Principe de las..., op.cit., p.66.
% Ibid.,p.67.

% Loc.cit.
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cristiandad adopto esta realidad del diablo como lider del ejército de los demonios, de los

angeles caidos que luchan contra Dios.*’

También es en el Nuevo Testamento donde el tema de la posesion toma relevancia. La
funcion del demonio, como ya se ha planteado con anterioridad es la obstruir y atentar
contra la armonia del reino de Dios, surge pues una herramienta que solo él puede utilizar,
la posesion demoniaca. En este punto los demonios eran los responsables de realizar la
posesion, pero en algunos casos se creia que la llevaba a cabo el mismo diablo. La funcién
que va de la mano con la posesion demoniaca es el exorcismo de los demonios. Con el
exorcismo se abre la puerta a la venida de Cristo y con esto, JesUs declara la guerra al reino
de Satan y a partir de ese momento se anuncia la llegada de la nueva era. “Si yo alejo a los
demonios por el poder de Dios es porque el reino de Dios ha llegado a ustedes”.El
exorcismo da asi una importancia relevante a los Evangelios, ya que cada exorcismo era
una lucha ganada al demonio en la tierra, representando asi la destruccion de la era antigua
buscando que Satan perdiera el control de la humanidad. Los apdstoles son quienes tienen
el poder sobre el demonio, ellos pueden realizar exorcismos a hombre del propio Jesus,
potestad que con el tiempo adquirio la Iglesia. El libro del Apocalipsis es un referente claro
sobre la lucha divina entre Dios y el diablo, a su vez habla del fin del mundo y del juicio

final donde el demonio sera vencido a causa del acto redentor de Cristo. Ahora bien, en el

%7 Existen referencias sobre el Diablo en el Nuevo Testamento, que hacen alusion a éste lider del ejército de
los demonios o angeles caidos. Jeffrey Burton Russell, estudia los extractos biblicos donde dicho nombre
aparece, entre estos destacan :( Mat. 9.34, 12, 24-28, 25.41; Marc. 3.22-26; Luc.11. 14-15, 13.16; 2Cor. 5.5,
11.4, 12.7; Ef. 2.2, 6.12; Col. 1.13). Haag, por otra parte en su trabajo El diablo, su existencia como
problema, hace referencia a los siguientes textos, donde aparece la funcién de Satan : (Mt 13,39; Luc 8,12;
Act 10,38), a Satan ( Mc 3,23.26; 4,15; Lc 9,16) al enemigo ( Mt 13,39; Lc 10,19), llamado también gran
dragon ( Ap 12,13; 20,2), la antigua serpiente ( Ap 12,9, 20,2 cf.12,14s; 2Cor 4,4; Ef 2,2) siembra el mal en
el campo de Dios ( Mt 13,37s), provoca las posesiones diabdlicas, la enfermedad y la muerte (cf.Mc 3,23-30;
Lc 13,16; Act 10,38; Heb 2,14); sus obras son la ira, la soberbia, la maledicencia, toda forma de
concupiscencia, y con ellas intenta arrastrar a los hombres a la perdicion

(cf. 1Cor 7,5; 2Cor 2,11; Ef 4,26s; 1Tim 3, 6s). p.199.

% Ibid., p.69. El autor cita a Mateo. 12.28.
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Nuevo Testamento, el diablo sustrae la buena palabra sembrada por el Evangelio, tienta a
Jesus, produce males fisicos, persigue a los seguidores del Evangelio, tiene su propio reino
tanto en el sentido espacial como temporal, y se apodera del alma y de los sentimientos de
Judas. De esta manera, diablo, diavolos, “cl que se mete a través”, y, en sentido corriente,
"el acusador”, el “calumniador”, el “enemigo”, es el nombre griego utilizado para Satanas,
casi siempre precedido del articulo, cuando sefiala al principe de los demonios. Tienta a los
hombres y procura buscar su mal, es el padre de los pecadores, para él y sus angeles
rebeldes fue preparado el infierno. Respecto de la accion y la potencia del demonio, cuyo
poder es limitado por Dios, las referencias evangélicas mas importantes se refieren a la
posesion, es decir, a la invasion del alma por parte de Satanas o de un espiritu demoniaco.
En este punto de la posesion, es importante explicar el proceso y significado de la misma
ya que los demonios expulsados de los hombres yerran por lugares aridos en busca de
reposo y cuando no lo encuentra, retornan al poseido, mas potentes que la primera vez.
Jesus es acusado por los fariseos de expulsar a los demonios del cuerpo de los enfermos
valiéndose de la proteccion del principe de los demonios Belcebd, pero polemiza contra los
fariseos, demostrando lo absurdo de un auxilio diabdlico contra los demonios y declarando
que el poder viene del Espiritu Santo. EI demonio puede hablar, como espiritu inmundo
puede poseer a un hombre y hablar por mediacion suya, ejemplo de esto puede
encontrarse en el episodio de la sinagoga de Cafarnaum, donde Jesus encuentra al
endemoniado que es atacado violentamente, y lo libera del espiritu que lo posee. El tema
de la posesion toma relevancia a lo largo del siglo XIlI, ya que como lo explica Alain
Bureau, el demonio podia poseer a los seres humanos y ponerse en el lugar de ellos. La

posesion asi toma un nuevo significado derivado tanto del conocimiento naturalista y por
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la reflexion escolastica, donde se exploran la fuerza y la debilidad de la naturaleza humana.

La posesion y la locura representaban la debilidad en la personalidad humana.*

El Antiguo Testamento nos ofrece una imagen coherente del diablo en los libros tardios
como los que hemos analizado, pero “el Nuevo Testamento plazo la realidad general del
Diablo de un modo més coherente que la literatura apocaliptica. El diablo es una criatura
de Dios, un angel caido; pero en cuanto jefe de los &ngeles caidos y de todos los poderes
malignos, a menudo act(ia supeditado a Dios”.*° Es asi como podemos entender al diablo
en el Nuevo Testamento: como enemigo de Dios, como el principe de toda oposicion a
Dios, como jefe de una vasta cantidad de poderes fisicos y espirituales, angelicales y
humanos, mismos que se organizan con la venida de Dios. Cualquiera que no siga a Dios,
sigue al diablo. De esta manera se puede interpretar el Nuevo Testamento como una
redencion y el fin del demonio. Hay que vencer al maligno para poder instaurar el reino de
Dios, por lo cual hay que terminar con la era antigua del mal. Cristo viene para destruir
dicha era antigua y establecer en su lugar el reino de Dios. El reino de Satan sera derrotado
y el reino de Cristo imperara por los siglos.** En las primeras centurias de la cristiandad, el
tema de la posesion contenia tres aspectos fisicos en las voces: una era la voz del poseido,
la otra era la del demonio y la Gltima la de la divinidad que expulsaba al demonio del

cuerpo.

Un punto relevante en el Nuevo Testamento, es el compromiso de la venida de Cristo,
es decir, que toda creencia recae y se sostiene en le mision salvadora de Cristo. En el

Nuevo Testamento el mundo esta lleno de dolor y sufrimiento, pero superando el poder de

% Alain Bureau, Satan Heretic...,op.cit.p.143.
“® |bid.,p.71.
* Ibid.,p.73.
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Satan hay una esperanza, es decir, existe un poder mayor que traera un nuevo sentido a ese
sufrimiento. Por lo tanto, en el Nuevo Testamento se busca la victoria de la luz sobre la
oscuridad, es asi también la victoria de los seguidores del Evangelio sobre los seguidores
de la tentacién infernal. Es asi el tiempo final, donde los seguidores de Cristo seran

llamados a juzgar también a los demonios.*?
1.4 El diablo en la Edad Media.

Como se ha planteado, la figura del diablo toma distintas formas que con el paso del
tiempo se modifican y se adaptan a las condiciones sociales, politicas, culturales y
econdémicas de Europa occidental. Parte importante de este proceso de expansion
demoniaca, se centra y encuentra su impulso estratégico en la Edad Media. Es en la etapa
temprana de la Edad Media donde la teologia y la educacion estaban bajo el dominio
monastico, cuando el demonio representaba la maldad pero podia ser ridiculizado por el
hombre, es decir, mientras mas se percibiera a Satanas y su poder como amenazantes, mas
grande y temerosa era la tragedia que provocaba su poder. Esta idea fue cambiando a lo
largo del tiempo, provocando distintas consecuencias en torno a su concepcion y poder.
“Satanas entra en vigor en una €poca tardia de la cultura occidental”.** No se puede perder
de vista que el diablo ya existia desde hacia mucho tiempo, pero la idea se fortalece y toma
una forma cuando menos desde el siglo IV a.C. Un santo del siglo 1V, San Antonio, es
famoso por sus tentaciones y por sus luchas contra el diablo. San Anastasio con su “Vida

de San Antonio”, populariz6 la imagen del diablo en el mundo medieval y moderno.**

“2 Alfonson di Nola, Historia del Diablo..., op.cit. p. 207.

** Robert Muchembled, Historia del diablo Siglos XI1-XX, México, segunda edicion, F.C.E., 20086, p.20.

* La vida de San Antonio nos llega por su amigo San Anastasio. Detalla como San Antonio fue internandose
mas en el desierto hasta quedar muy cerca del mar rojo. Este aspecto es relevante para muchos demonologos
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Ya durante los siglos XII y XIllI, la realidad del diablo se fortalece y se forja la imagen de
una entidad terrible y obsesiva que toma un lugar primordial en las representaciones y en el
imaginario social del tiempo en cuestion.* Robert Muchembled explica la importancia de
la invencion del diablo y del infierno, sobre la base de un modelo de alguna manera
considerado original aunado a un fendmeno religioso de gran importancia; es decir, el
diablo se vuelve un concepto unificador compartido por el papado y por los grandes reinos,
“aunque esos poderes dan prueba de una vigorosa competencia para monopolizar todos los

. 46
beneficios en su provecho”.

Segun Burton Russell, “la figura del diablo adquiere una importancia creciente a partir
del siglo XIII. Lucifer crecié en el momento mismo que Europa buscaba méas coherencia
religiosa e inventaba nuevos sistemas politicos como preludio a un movimiento que iba a
proyectarla fuera de sus fronteras, a la conquista del mundo desde el siglo XV”.*" La época
medieval es crucial para analizar paso a paso los cambios de la figura demoniaca en su
entorno historico, asi como los procesos religiosos que se fueron gestando en torno a esta

figura maligna y aterradora.

En la Edad Media, la religion juega un papel primordial en la explicacion del miedo y la
obsesion diabolica. Burton Russell explica que el fendmeno diabdlico crece en los tltimos
cuatro siglos de la Edad Media en Occidente, que es ante todo cristiano. No se puede dejar
de lado que los movimientos politicos, sociales, intelectuales y culturales también

fortalecen la reafirmaciéon de Lucifer dentro del proceso religioso del momento. Esto se

porque se cree que este terreno esta habitado por los demonios. Alli en soledad, ayuno y medit6 en la
oracion, en el mismo momento en el que era tentado por los demonios.
45 1hli
Ibid.,p.20.
*® Loc.cit.
*TJefrey Burton Russell, El Principe de las..., op.cit. p. 43.
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traduce pues en “un movimiento de conjunto de la civilizaciéon occidental, una germinacion
de simbolos poderosos constituyentes de una identidad colectiva nueva que al mismo
tiempo acarrea contradicciones importantes”.*® En este punto es importante resaltar que
junto a este proceso nuevo que se gesta en Occidente, también como lo contempla Norbert
Elias, “se inicia el proceso occidental de civilizacién de las costumbres”.*® Este
movimiento civilizatorio, es la preparacion de Occidente a ubicarse fuera de si mismo, bajo
dos factores historicos que fortalecen dicha evolucion: las cruzadas y el descubrimiento de

América.

Entre los siglos X1 y XII, se representa a Satanas bajo diversas formas, “la acentuacion
de los rasgos negativos y maléficos del demonio se percibe realmente a partir del sigo
X1V, porque el hilo de la historia asi contada ya no se limita al estrecho mundo monastico,
sino que se teje cada vez y més profundamente en la trama del universo laico, donde se
plantea concretamente el problema del poder, de la soberania, de las formas de
dependencia. El discurso sobre Satanas cambia de dimension en el mismo momento en que
se esbozan teorias nuevas sobre la soberania politica centralizada ante las cuales cede
lentamente el universo de las relaciones feudales y el vasallaje”.>° El diablo va adquiriendo
asi una forma imponente en tamafio y fuerza, su monstruosidad se afirma cada vez mas; el
infierno se considera asi como el reino del mal, donde el diablo ocupa su trono. Es asi
como Robert Muchembled plantea el proceso metaférico en torno al maligno, esto debido
a que ahora el diablo y el infierno no tienen nada de metaférico. El arte por su parte juega

un papel decisivo en la implantacion de este nuevo reino del terror que se postra en la

*8 |bid.,p.33.
* Loc.cit.
** Ibid.,pp. 34 - 35.
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tierra, ya que “produce un discurso muy preciso y figurativo, sobre el reino demoniaco,
poniendo de relieve con precision la idea del pecado para inducir al cristiano a

51
confesarse”.

Este miedo que se gesta alrededor del discurso demoniaco, directamente produce una
obediencia religiosa donde el reconocimiento del poder de la Iglesia y el Estado consolidan
asi el orden social, por medio de una moral extremadamente rigurosa.”® Es en este punto
donde se puede explicar histéricamente a Satands en escena, es decir, ahora el maligno
actla constantemente buscando dafiar a la humanidad. Por lo tanto, ahora la fuerza que
mantiene el miedo al infierno y al diablo otorga de manera directa un poder simbdlico a la
Iglesia sobre los cristianos atemorizados por los mensajes demoniacos que estan
presentes.”® Es aqui donde surge de manera constante la culpa individual, donde el
cristianismo cobija los temores de sus seguidores siempre y cuando se cumpla con los
caminos estrictamente indicados por la Iglesia. De esta manera “el mecanismo de
culpabilizacién individual iniciado en ciertos estratos de las sociedades europeas a través
de la modificacion de la imagen del diablo y del infierno produjo una serie de
consecuencias”.>*Hay que tener claro que el pecado es personal y la culpa es individual,
por lo tanto, aunque el pecado afecta la vida de una comunidad, tiene su origen en el
individuo. Pero también puede tener su origen en la comunidad, en la medida que esta se

aleja de los mandamientos de Dios.

5! Robert Muchembled, Historia del Diablo..., op.cit., p.36.
%2 Loc.cit.

53 Ibid., p.36.

* Ibid.,p.37.
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Una de estas consecuencias se entenderia a través de la reflexion sobre el infierno y de
la realidad del diablo, es decir, a mayor presencia diabdlica surge un mayor entendimiento
del dogma cristiano, de su conquista y de su respeto. Esto gestaba un resultado alentador
para el fortalecimiento de la conquista cristiana, ya que “ al apartarse de los dioses en
beneficio de un dios cristiano Unico, instalar a Satands en un lugar que esta siempre
subordinado a la voluntad divina e insistir en la idea de que los pecadores y los criminales
no podian escapar a su castigo justo, la Iglesia contribuia a modelar las caracteristicas
identificadoras de una Europa méas dinamica impulsada por una fuerza colectiva
relacionada con la culpabilizacién individual”.>>El dogma cristiano no se fortalece con el
discurso del miedo sino con la teologia que reflexiona sobre las verdades de la fe

conocidas a traveés de la revelacion.

Es aqui donde se fortalece el predominio jerarquico de Dios sobre Lucifer, ya que Europa
asi crea de manera coordinada un modelo social basado en el poder de Dios en el mundo.
Por lo tanto la Iglesia como representante del poder de Dios en la tierra, podria disminuir el
proceso de culpabilizacion individual y hacer de dicha debilidad un arma de desarrollo
colectivo.”® En este momento, el diablo aparece como tema central representando el poder
de lo pervertido, de lo maligno y de lo mundano. En la Edad Media, “el discurso sobre el
diablo estuvo cada vez més referido al cuerpo humano disfuncional”.’” Esto quiere decir

que el cuerpo se vuelve un terreno donde el diablo puede jugar a su antojo si la persona no

> Loc.cit.

*® Ihid., p.38.

*" lbid., p.41. En este punto, el autor hace rreferencia a la aparicién de Incubus y Stcubus, que tienen
relaciones sexuales con los humanos. Herbert Haag, en su trabajo ya citado, El diablo, su existencia como
problema, aborda el tema de las relaciones sexuales con humanos en el apartado de Las consecuencias en la
fe en el diablo. Por otra parte Jeffrey Burton Russell, en su trabajo “El principe de las tinieblas, aborda el
tema con suma profundidad, explicando el origen de los incubus y stcubus en la historia. Respecto al punto
sobre el cuerpo humano disfuncional, la Unica doctrina vigente en la iglesia medieval afirmaba que la
metamorfosis de un humano en bestia era una ilusion. Defendida por San Agustin y retomada por Santo
Tomas de Aquino, esta teoria no desaparecio. Robert Muchembled, op.cit. p.42.

35



esta cerca de los mandamientos de Dios. También surgen en relacion al tema del cuerpo,
aspectos preocupantes provocados por el mismo diablo se creia daban origen a
sentimientos como la angustia, donde apoyando la explicacion de Robert Muchembled,
ésta se basaba en dos elementos constitutivos que le daban sentido: por una parte el acento
puesto sobre la inhumanidad fundamental del demonio y luego la sugerencia insistente de
que podia invadir el cuerpo de los pecadores y transformarlos en su imagen.® El remedio a
esta situacion para combatir al maligno era mediante la fe y la devocion. “Satandas se hizo
cada vez més asediante en la cultura europea a finales de la Edad Media, porque entonces
los pensadores cristianos lograron reflexionar con toda claridad este mito sobre el
diablo”.*® Como lo analiza Jeffrey Burton Russell, es a través del combate contra los
demonios, donde el maligno se hace presente a cada instante dispuesto a atacar al hombre
con cualquiera de sus herramientas: introduciéndose en los suefios, mediante la falsa
seduccion del intelecto, por los pensamientos indecentes, por medio de las distracciones
triviales y los ataques fisicos. Mediante este plan articulado, el demonio empuja a sus
victimas al mundo de las tinieblas. En este punto es importante explicar que el mito del
diablo, no es un mito monéstico obsesivo, al contrario, en la Regla de San Benito se puede

ver el sentido y la realidad del demonio y de su maldad en lo siguiente:

“Los ataques del demonio también se dieron contra el abad de Casino y sus monjes: el antiguo
enemigo, muy contrariado por la conversion de los paganos de la regidn, atraidos por la
predicacion del Santo, se presentaba a sus ojos para amenazarlo y atemorizar a los suyos: Pero
el antiguo enemigo, no sufriendo estas cosas en silencio, se aparecia no ocultamente o en
suenos, sino en clara visién a los ojos del padre, y con grandes gritos se quejaba de la violencia

que tenia que padecer por su causa, tanto que hasta los hermanos oian sus voces, aunque no

% Ibid,,op.cit.,p.46.
% Ibid,op.cit.,p.48.
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veian su imagen. Sin embargo, el venerable abad contaba a sus discipulos que el antiguo
enemigo aparecia a sus ojos corporales horrible y encendido y que parecia amenazarle con su
boca y con sus ojos llameantes. Y a la verdad, lo que decia lo oian todos, porque primero le
llamaba por su nombre; y como el varén de Dios no le respondiese, prorrumpia en seguida en
ultrajes contra él. Asi, cuando gritaba, diciendo: "Benito, Benito", y veia que le daba la callada por
respuesta, afiadia al instante: "Maldito y no Bendito ¢qué tienes conmigo? ¢Porqué me
persigues?. Estos ataques directos, estos combates encarnizados con el demonio, son una

constante en la vida de San Benito, que le proporcioné con ellos ocasiones de nuevas victorias,

como dice San Gregorio poco después”.*’

“Desde aproximadamente el afio 1400 hasta 1580, la demonologia se extendid sobre
todo el continente Europeo modificando a la vez las percepciones de las generaciones
sucesivas que la producian y las opiniones de sectores cada vez mas amplios de la
sociedad”.®* En este periodo considerado como Edad Media tardfa, surge un fenémeno que
eleva al demonio a un nivel méas dominante en la sociedad, este era la brujeria.?® En este
periodo se habia consolidado todo un estereotipo de lo que era la brujeria satanica la cual
consistia en adorar al demonio y hacer pactos con el mismo. Celebrar misas negras e
insultar los sacramentos cristianos, realizar el aquelarre principalmente los jueves y los
sébados. La brujeria se practicaba principalmente por mujeres. En esta etapa es importante
mencionar que el término “aquelarre” como tal, “todavia no tenia su connotacién mitica,
pero designaba a las reuniones nocturnas de los fieles de un culto secreto organizado,

donde el escudero parecia jugar un rol de ministro, sirviéndose para eso de su libro

%0San Benito, La Regla de San Benito. La Regla de San Benito ha sido guia y norma espiritual de
comunidades monasticas por mas de 1500 afios. Se funda en un gran enraizamiento con las Sagradas
Escrituras y en la tradicion viva de la Iglesia. Se funda esencialmente en la corriente monastica.

% Ibid.,p.49.

62 Jefrey Burton Russel, El Principe de las..., op.cit. p.205.
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herético”.®® La brujerfa tuvo una suerte de ingredientes que a los ojos del dogma cristiano
la hacia fuente del poder de Satan. EI primer elemento era la magia, que en esos momentos
era concebida como imposible y solamente podia Ilevarse a cabo con la ayuda de Lucifer;
otro elemento de ésta era que la brujeria mantenia elementos del paganismo y del folklore
(demonios que succionaban sangre y mataban infantes), el tercer elemento era la herejia
medieval. A los herejes que quebrantaban los mandamientos de la doctrina cristiana se les
acusaba de brujeria y de estar al servicio de Satan. El fenémeno sobre el diablo y su poder
adquiere relevancia mediante la teologia escoléstica, ya que mediante ésta era donde se
sefialaba que todos los que se oponian a la mision salvadora de Cristo sobre la tierra eran
miembros de Satan. De esta manera rige un pensamiento general al respecto: “Los
cristianos estaban obligados a reformarlos si era posible o a eliminarlos si era necesario”.**
En este esfuerzo por detener las fuerzas de Satén en la tierra, surge la Inquisicion; es decir,
la opresion judicial de los tribunales seculares y eclesiésticos quienes buscaban erradicar la
brujeria y con ello la herejia. El panico hacia la brujeria satanica crecio a lo largo de toda
Europa, con lo cual se hizo necesaria la creacion y reunion de manuales, basados en la
suposicion de los inquisidores respecto de la brujeria que se constituian en un conjunto de
preguntas para hacer a los acusados. “Bajo la amenaza de tortura, muchos confesaban de
inmediato y aceptaban los cargos de rigor; y cada confesion servia de prueba adicional de
la validez de las suposiciones. Asi se construy6 un gran cuerpo de precedentes judiciales,

;. 5
que se fundaban béasicamente en falsedades™.®

%3 Robert Muchembled, Historia del Diablo, siglos..., op.cit., p. 51.
64 Jeffrey Burton Russel, El Principe de las ..., op.cit.,p. 207.
% Ibid.,p.208.
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En este punto es prudente analizar la teologia de los franciscanos sobre el diablo, la cual
era necesaria para explicar a su vez el discurso cristiano que esta orden profeso en la Edad
Media y que luego inculcaria en el Nuevo Mundo. Durante los afios 1280 a 1330, la Orden
franciscana sufria de una crisis rodeada de peticiones y de absoluta pobreza, llevando la
represion al extremo espiritual. Esta reestructura fue representada por el dominico Santo
Tomas de Aquino y por el franciscano Juan Olivi, ellos contribuyeron con el regreso de
Satanas a través de sus doctrinas. El interés con los demonios nacié de dos conjunciones de
temas ancestrales: uno el pacto con el diablo y la posesion. Desde la perspectiva teoldgica
el cambio se da de manera gradual, es decir, a partir de 1230, donde la teoria sacramental
promovia la idea del pacto entre Dios y sus creaturas humanas. Ahora bien, para los
franciscanos, la realidad de la maldad realmente ocurre, el demonio tiene una presencia.
Para los franciscanos, el demonio era real y daba el significado al signo al cual
representaba. EI demonio tentaba, pero se le vencia mediante la oracién y el ayuno como lo

veremos en el siguiente capitulo.

1.5 El Malleus Maleficarum.

Si bien es cierto que la creencia en la brujeria demoniaca se extendié a todos los
confines del viejo continente, los manuales elaborados por la Inquisicién tuvieron la
necesidad de ser en extremo drasticos y crueles para detener el poderio de Satan que se

extendia por el mundo.

Un manual al que se le concedio mucho valor en la Edad Media tardia es el Malleus
Maleficarum o Martillo de las brujas, elaborado por dos inquisidores dominicos: Jacobo

Sprenger y Enrique Institoris, aunque en una primera edicion en 1486 aparece sélo
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Sprenger como responsable de la publicacion.®®El entorno histérico para la aparicion de
este manual tiene su origen y necesidad provocado fundamentalmente por un discurso de

histeria generalizado sobre las brujas y su relacion directa con el demonio.

El aspecto femenino juega un papel primordial en este manual en especifico, como lo
explica Herbert Haag, quien analiza la presencia femenina como centro de atraccion
demoniaca. Haag, estudia la manera como los autores del Malleus Maleficarum atribuian
la brujeria a la maldad de la naturaleza femenina: “Explican la etimologia de la palabra
femina como yuxtaposicion de fe y minus, quia femina Semper minorem habet et servam
fidem, es decir; la mujer seria lo peor de la creacion, deficiente en cuerpo, alma y espiritu.
Estas deficiencias — se dice- quedan ya sefialadas en la creacion de la primera mujer,
porque fue formada de una costilla curva, es decir, de una costilla delantera, que es torcida

67
y de alguna manera se vuelve contra el hombre”.

La mujer se vuelve un ser perseguido por su condicion sexual, pero no so6lo la condicion
de mujer valia para el proceso inquisitorial, tenia que existir la relaciéon con el diablo, este
elemento fue esencial para fortalecer los procesos judiciales contra la brujeria. La creencia
en la brujeria tuvo distintas etapas; en un inicio y hasta el siglo IX se imponian castigos
eclesiasticos a los hechiceros que producian venenos, pero en esta etapa la Iglesia no creia
en brujas. Luego se ordend que las mujeres fueran expulsadas de su comunidad cuando
eran sospechosas de brujeria, de ahi en adelante se fue imponiendo cada vez mas la
doctrina de Agustin y de Tomas de Aquino, misma que constituyd la autoridad suprema en

materia de fe en el diablo durante la Edad Media. “Para Agustin el mundo de los demonios

% Miguel Jiménez Monteserin, Malleus Maleficarum, EI Martillo de las Brujas, para golpear a las brujas y
sus herejias con poderosa maza, Valladolid, Espafia, ed. MAXTOR, traduccion, primera edicion, 2004,
p.21.

®” Herber Haag, El Diablo, su existencia...,op.cit., p.376.
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era una realidad. Estaba tan plenamente convencido de la posibilidad de una cépula carnal

entre mujeres y demonios que llegd a afirmar que negarlo parecia una impudicia”.68

Por otra parte Tomds de Aquino “negaba que los demonios tuvieran cuerpo. Por
consiguiente sélo pueden admitir union sexual de éstos con una mujer por el rodeo de la
creacion por el demonio de un esperma ajeno. También admite Tomaés la posibilidad de las
metamorfosis de animales, el mal de ojo y los liggmenes”.®® Curiosamente la actividad del
demonio ronda sobre las mujeres y el contacto principal del demonio se da a traves de
ellas, por ser seres imperfectos. Antes del Malleus Maleficarum, destacaron obras
similares, con contenido mas bien tedrico que podian expresarse de manera practica, entre
ellas destacan: el Directorim Inquisitorum de Nicolau Eymerich en 1376,y el Flagellum

haereticorum fascinariorum de N. Jacquier en 1458."

Los textos evangelicos y neotestamentarios y las narraciones relativas a los Padres de la
Iglesia se convirtieron en objeto de especulaciones de los tedlogos durante el Medievo.
Una de las formulaciones con peso en este periodo fue la de Santo Tomas de Aquino,
donde las cuestiones L-LXIV de la Summa Theologica forman el Tractus de angelis, en la
que se discuten los problemas de cantidad, de la naturaleza, de los atributos, de los limites
de la accién de los demonios y de su funcién en el orden de la Providencia. Como lo
explica Alain Bureau, los principios tomistas que inspiran la doctrina cat6lica posterior
sobre el tema, resumen las tesis sostenidas por Pedro de Lombardo y por San Agustin. Una

sintesis de estos principios pueden sintetizarse de la siguiente manera:

% Ibid.,pp. 376 — 377.

% Ibid.,p.377.

" Loc.cit. Herber Haag, realiza un anélisis de las obras con contenido escoléstico argumentativo respecto a la
realidad de los hechiceros y las brujas, mismos que pueden ser considerados antecedentes del Martillo de las
brujas.
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1.-Los demonios, en el momento en que desearon ser iguales a Dios, segln la narracion del

Génesis, cometieron el pecado de orgullo y la envidia.

2.-Los demonios no son naturalmente malos, pero todos llegaron a serlo como

consecuencia del ejercicio de la libre voluntad.

3.-La caida del diablo no fue simultanea con su creacién, porque si lo hubiese sido, Dios

seria la causa del mal. Existi6 un intervalo entre la creacion y la caida de los demonios.

4.- El diablo fue, en su origen, el primero entre los angeles, y su pecado fue la causa del

pecado de los otros angeles caidos, por incitacion y no por compulsion.

5.- El numero de los angeles caidos es menor que el de los &ngeles que perseveraron en la

fidelidad a Dios.

6.- Las mentes de los demonios estan oscurecidas por la privacion del conocimiento de la

verdad Ultima, pero ellos poseen el conocimiento natural.

7.- Como los angeles buenos, después de su beatificacion, estan determinados por su

bondad, asi la voluntad de los angeles malos estéa fijada en la direccion del mal.

8.- Los demonios tienen dos moradas, el infierno, en el que torturan a los condenados, y el

aire, desde donde incitan a los hombres al mal.

Estos principios teoldgicos tuvieron un enorme desarrollo y se enriquecieron con la
inquisicion contra la brujeria, cuando el conocimiento del mundo demoniaco s hizo
necesario para diagnosticar los casos de pactos diabélicos y para poder aplicar métodos de

defensa a los fieles.
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Como lo explica Gonzalo Balderas, fue en el ambito del pensamiento donde la nueva
comprension de la realidad y del valor de lo humano y de todo el orden de la naturaleza
tuvieron sus resultados mas importantes en el sentido teoldgico. “ La gran sintesis
intelectual del siglo XIII ha sido considerada frecuentemente como triunfo del dogmatismo
teologico”.*Para reflexionar lo anterior se parte de que en el Occidente cristiano entre fe y
filosofia fueron diferentes porque la primera se fundaba en una revelacion més bien
historica que metafisica, los &mbitos de la fe y de la razon no coincidian pero eran
complementarios. Como o refiere Gonzalo Baldras, la idea de preexistencia dl alma no
aparece en el pensamiento cristiano, ya que éste no habia hasta entonces plenamente el
alcance del humanismo biblico. Para Santo Tomas el alma se encuentra, en todo casos, en
la misma relacion con el cuerpo que la forma con la materia. Para ¢él, “el alma es la forma
del cuerpo humano. Cuando santo Tomas dice que el alma es la forma del cuerpo, se
refiere a que es el alma la que hace del cuerpo un cuerpo humano y ambos, cuerpo y alma,
son una substancia”.’?Es asi como santo Tomés sostiene que solo el alma humana es un
principio espiritual. Entonces, “la encarnacion del Verbo de Dios no destruye o invalida la
naturaleza humana, sino que le es andloga y complementaria, ya que restaura y extiende la

funcion natural del hombre como lazo de unién entre el mundo material y el espiritual”.73

Ahora bien, para santo Tomas, la idea del mal era la siguiente: “El mal no es algo positivo
sino una privacion, pero para santo Tomas privacion no significa ausencia, para él existe
una diferencia entre privacion y ausencia”.”*Como lo explica Balderas, la importancia del

analisis para el problema del mal a los ojos de santo Tomas, puede mostrarse de la

™ Gonzalo Balderas Vega, Jests, cristianismo y cultura en la Antigiiedad y en la Edad Media, Universidad
Iberoamericana, México,2007,p.509.

"2 Gonzalo Balderas,op.cit.,p.511.

 Ibid, p.511.

™ Ibid,p.532.
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siguiente manera: “Si Dios creo6 todas las cosas y el mal es un cosa, tendremos que decir
que Dios cred el mal directamente. Pero si el mal es una privacién, no es necesario decir
que fue creada por Dios, basandonos en que Dios ha creado todas las cosas. Como
privacion el mal solo puede existir en un ser, es accidental o derivado™.”En este sentido,
santo Tomas como cristiano, no puede admitir el dualismo metafisico para explicar el
problema del mal. Por lo que respecta al mal moral, éste no fue querido en forma alguna
por Dios, “sin embargo, lo permitié con vistas a un bien, a saber, que el hombre pudiera ser
libre y participara en su propio y limitado grado de la libertad divina y dela capacidad de la
actividad creadora”.”®Para santo Tomas, Dios eligié crear un mundo de manera libre, en el
que previd los males fisicos y los males morales. Pero Dios permitié el mal y también

previo y quiso que el hombre se esforzara por disminuirlo.

El pensamiento de Toméas de Aquino permed el pensamiento dogmatico y teoldgico de
la época, influyo en la elaboracion de diversos tratados que trataban el tema del mal y del

diablo.

Como antecedente a la elaboracion del Martillo de las brujas, se pueden agregar dos
documentos que establecen oficialmente la existencia de las brujas y el derecho a la
persecucién y muerte de las mismas, la Super illius specula de 1325 y la Summis
desiderantes affectivus, conocida como la << bula de las brujas>>.”" Es aquf donde el papa
Juan XXII (1316 — 1334), atormentado toda su vida por un terror hacia la hechiceria y a la
brujeria publicé en el afio de 1325 la bula Super illius specula, en la cual se lamentaba de

que los cristianos habian abandonado la fe, han concluido pactos con el diablo y le ofrecen

" Ibid.,p.532.
’® Ibid.,p.532.
Loc.cit.
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adoracion. Pero por otra, parte el verdadero detonante de las persecuciones fue provocado
por la ya citada bula de las brujas del papa Inocencio VIII (1484 — 1492). En esta bula el
pontifice se quejaba de que en muchos lugares de Alemania, hombres y mujeres entraban
en tratos con el diablo y que por medio de la hechiceria causaban dafios en hombres y
animales. En esta misma bula se describen también todos los actos atroces de los cuales las
brujas eran capaces. El pontifice abre la puerta a la accion contra la brujeria y la
hechiceria, por lo cual se considera a Inocencio como el autor moral y real de los procesos
de brujas alemanes.” A partir de este punto surge una persecucién masiva contra la
hechiceria y la herejia. La Iglesia asume un papel drastico castigando cualquier actividad

contraria a sus lineamientos doctrinales y morales con la muerte en la hoguera.

Estos antecedentes forjaron el camino para la elaboracion del Martillo de las brujas y la
bula papal, en el que expresaban los autores su conviccion de que los crimenes de brujas
eran un hecho real y que lo tnico necesario era ponerlos al descubierto y castigarlos. “Este
libro se convirti6 en el fundamento y cddigo juridico para todos los procesos de brujas del
futuro. Desde la fecha de su publicacion en 1486/87, hasta 1609, la obra conocid
veintinueve ediciones, de ellas dieciséis en Alemania, once en Francia y dos en Italia. El

libro incluia también el texto de la Bula de las bruj as”.”®

Como lo expresa Haag, el escrito cuenta con tres partes, donde en las primeras
dieciocho cuestiones de la primera parte se demuestra la existencia de las brujas. “Dios
permite que, con ayuda del pacto con el diablo, puedan ejercer sus malignos hechizos; se

da por supuesto el contacto sexual con el demonio, aduciendo la autoridad de Tomas de

"8 Ibid.,p. 378. Para més informacion sobre Juan XXI11 y la elaboracién de sus bulas, el autor Alain Boureau
en su trabajo Satan The Heretic, The Birth of Demonology in the Medieval West, realiza una investigacion y
explicacion exhaustiva sobre el tema en cuestion.

™ Ibid., p. 379.
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Aquino”.® Ya en la segunda parte se analiza minuciosamente la accién de las brujas,
donde el diablo tiene contacto con las mujeres principalmente, porque por ser consideradas
seres inferiores estan dispuestas a ello. En esta parte también se analizan los posibles

remedios contra las brujas. Ya en la tercera parte se encuentra el cédigo criminal textual.®*

En este apartado se encuentran las disposiciones en contra de la brujeria y la hechiceria,
la funcion de los seglares y de los eclesiasticos, los mandamientos de la Biblia, las
instrucciones y ordenanzas de Toméas de Aquino, las citas de las Sagradas Escrituras, los
argumentos y discusiones de los padres de la Iglesia y te6logos del momento, buscando dar
al documento un sentido pseudocientifico. Para esta investigacion el manual del Malleus
Maleficarum, representa un discurso que permea rigidamente una cosmovision religiosa de
Europa en el siglo XVI, donde las perspectivas sobre la maldad en el mundo radican
principalmente en el miedo al demonio y el poder que éste ejerce sobre el hombre. Como
lo veremos en los siguientes capitulos, esta influencia formo parte de la retorica teoldgica
del mundo e incluso su influencia se extendié hasta los confines del nuevo continente,
donde el demonio era activo y controlaba asi la cosmovision del natural que habitaba en

esas tierras.
1.6 El diablo en la etapa del proceso de la reforma religiosa.

Para Jeffrey Burton Russell, el conjunto de distintos eventos conocidos como la
Reforma se pueden dividir en tres aspectos: Por una parte se encuentran los lideres

protestantes educados y conservadores como Martin Lutero y Juan Calvino; por otra parte

80 H

Loc.cit.
81 oc.cit. Para méas detalles sobre el contenido de cada una de las partes del documento en cuestion se puede
consultar el Malleus Maleficarum, El Martillo de las brujas, para golpear a las brujas y sus herejias con
poderosa maza y traducido por Miguel Jiménez Monteserin, Valladolid, ed. MAXTOR, primera edicion,
2004.
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se consolida, por llamarlo de alguna manera, la Reforma radical, que incluye a los
anabaptistas y, por ultimo se encuentra la Reforma catdlica, misma que culmina en el
Concilio de Trento. Entre estas Reformas, no existe ninguna que separe totalmente las
ideologias de la diabologia tradicional. EI cambio respecto de la figura demoniaca no surge
sino hasta el siglo XVI11 con la ilustracion.®? De esta manera se puede intuir que “tanto la fe
catélica como la protestante continuaron el pensamiento aristotélico, escoléstico y
agustiniano propio de la Edad Media”.%® En esta etapa de la historia el crecimiento de las
ciudades era inminente, y con ello las creencias sobre el poder del demonio se extendian a
los territorios rapidamente, por lo tanto, la necesidad de exigir mas al poder secular se hacia
imperante, ya que con el proceso de desarrollo de la nacion aumentaba al mismo tiempo la
necesidad de que la Iglesia y la religion actuaran de manera rigida, esto provocado por la
atencion que ahora los hombres ponian a los asuntos del mundo religioso, donde el miedo
al mal abarcaba gran parte de su atencion.

En este proceso de cambio, los primeros en poner énfasis sobre el diablo fueron los
reformistas, ya que “el acento puesto por ellos en el Antiguo Testamento, que muestra las
artimafias de Satanas, jug6é un rol muy importante, porque permitio el acceso de todos al

conocimiento de la lengua vernacula...”.®

Los protestantes hicieron un fuerte énfasis sobre la Biblia como la Gnica autoridad, lo
cual renové su confianza respecto de las ensefianzas del Nuevo Testamento en relacidn con

Satan.®

8 Jefrey Burton Russell, El principe de las..., op.cit. p.211.
8 Loc.cit..

8 Robert Muchembled, Historia del Diablo...,op.cit.,p.70.
8 Jeffrey Burton Russell, El Principe de las...,op.cit., p.212.
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Es asi como los protestantes aceptaron casi en su totalidad el discurso medieval sobre el
demonio, pero suprimiendo el exorcismo y la confesion privada. Este rechazo hacia la
confesion y al exorcismo aceleré mas el temor al demonio, ya que dichas practicas en la

materia, permitian al menos mantenerlo controlado.®

La lucha entre el catolicismo y el protestantismo fomento el terror hacia el diablo, esto
provocado por las diferentes creencias religiosas en relacion a ciertos aspectos teologales
que surgian en ambos discursos. Esta competencia religiosa por derrocarse el uno al otro
(catdlicos contra protestantes); confirié aun méas atencion y poder al discurso demoniaco
del siglo XVI. Ahora bien, en el caso del catolicismo “habia dos factores que contribuian a
hacer mas temible la figura del diablo, en primer lugar, la lucha intensa con los
protestantes condujo a la reafirmacion de lo que ellos rechazaban, mostrando las

2587

evidencias de sus errores™ ", imponiendo asi la importancia del exorcismo y la comunién,

como base fundamental para combatir al demonio y a los protestantes:

“Los exorcismos publicos practicados durante el ultimo tercio del siglo XVI expulsaban de los cuerpos
poseidos a demonios eruditos, defensores de las doctrinas reformadas. Pero por otra parte, la reforma
catolica surgida del Concilio de Trento ponia el acento, entre otras cosas, sobre una variante mas personal,

mds comprometida del cristianismo encarnada por Ignacio de Loyola y los jesuitas .
Como lo explica Burton Russell, el conflicto entre protestantes y catdlicos de alguna
manera colocd el papel del diablo en un estado de propaganda, ya que segun los

protestantes, el Papa era el Anticristo; en los exorcismos catdlicos se decia que los

demonios alababan la doctrina protestante mientras “abandonaban, gritando, los cuerpos de

8 Robert Muchembled, Historia del Diablo..., op.cit. p.70.
¥ Ibid.,p.71.,
8 Loc.cit.
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sus victimas. Las diferencias entre catélicos y protestantes, y las que hubo entre distintas
denominaciones protestantes, difundieron la idea de que el Diablo estaba activo en todo
lugar”.®® Es prudente sefialar que el efecto del discurso cristiano, contribuy6 a aumentar el
poder de Satands, pero otro factor que influyé en el proceso fue el cambio que dio la
conciencia cristiana hacia el interior de si misma, es decir, ahora el individuo se encuentra
solo con su Biblia y so6lo teniendo esa herramienta puede combatir al demonio. “Eso no
solo ocurrié en el protestantismo sino en el renovado e introspectivo catolicismo que

tipifica Ignacio de Loyola (1491- 1556).%°

Ahora bien y retomando otra idea, el aislamiento formaba parte del discurso religioso,
éste se prestaba para engrandecer el temor y exagerar la percepcion sobre los poderes del
diablo. Entre 1520 y 1525 aproximadamente, el torrente demonoldgico resurge con fuerza
en el universo protestante. “Los Teufelsbiicher (libros del demonio, su influencia se
extendié desde el fin de la existencia de Lutero en 1545 hasta 1604), fueron elaborados
por pastores luteranos en un lenguaje simple para la educacion de los fieles le dieron un
renovado vigor en el Sacro Imperio de mediados del siglo XVI”.#* Pero como lo expresa
Robert Muchembled, pareciera ser que la competencia doctrinal entre el catolicismo por el
Concilio de Trento (1545 — 1563), sella la vision tomista del diablo, no afirmando

explicitamente la existencia del demonio, ya que no habfa nadie que la negara®, esto

8 Jeffrey Burton Russell, El Principe de las...,op.cit., p.212.

% oc.cit.

' Robert Muchembled, Historia del Diablo, siglos XII-XX..., op.cit, p.71. En relacién a la palabra
Teufelsbucher, se refiere a la traduccion del aleman al espafiol como “ libros del diablo”.La edad de oro de
los Teufelsbiicher se extendié desde el fin de la existencia de Lutero en 1545 hasta 1604. Durante este
periodo de consolidacion de la Reforma, de confrontaciones doctrinales y de la caza de brujas se publicaron
39 titulos originales asi como 110 reediciones de los mismos, p.136.

% Jeffrey Burton Russell, El Principe de las..., op.cit., p.220.
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“produjo una extension de los temores demoniacos al conjunto de las élites religiosas y

civiles de los dos bandos”.%

Es aqui donde se delimita la fuerza del demonio dentro de la creencia religiosa del
momento ya que la extension de esta idea maligna, mantiene su expansion no tanto en el
mundo de las ideas, sino en el de la practica® esto debido a que ahora el propio flujo y
reflujo del concepto, estaba estrechamente relacionado con las acciones del diablo sobre el

terreno fisico y espiritual del hombre.*®

De esta manera el mundo del demonio tenia “necesidad de ser encarnado, verificado,

"% es decir; para que la idea del demonio tuviera su

para producir miedo o angustia
expansion, requeria del mundo de la practica y no tanto del mundo de las ideas, su
presencia tenia que ser real y no imaginaria, sus acciones comprobables y no supuestas y

su influencia concreta y no subjetiva

Es en este espacio de creencias por llamarlas de alguna manera “expansivas”, donde
Martin Lutero (1483 — 1546), juega un papel importante dentro de la propia creencia del
demonio. Segun Lutero, “cualquier vision valida debia fundarse en la Biblia leida a la luz
de la fe”.%" Para Lutero el diablo era como un “poder personal que influye directamente en
el hombre”.*® Cualquier lugar de la tierra es propicio para que el demonio imponga su

poder, por lo tanto Lutero ve la intervencion del diablo, sobre todo en el desprecio por el

% Robert Muchembled, Historia del Diablo, siglos XI1-XX,..., op.cit., p.71.
94 H
Ibid.,p.76.
% Loc.cit.
% | oc.cit.
% Jeffrey Burton Russell, El Principe de las..., op.cit., p. 214.
% Herbert Haag, El Diablo, su existencia..., op.cit., p.56.
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Evangelio, incluso en un sermoén proclamé explicitamente: “Afirmo que el mundo esta

poseido por Satan”.%

Por otra parte, Herbert Haag explica que mucho de lo que se ve en torno a las ideas de
Lutero sobre el diablo se hallan en conexion con su cristologia, es decir, en Cristo tiene
lugar la lucha de Satadn contra Dios, por lo tanto con la encarnacion de JesUs entra en
accion Satéan. Es en esta lucha donde los cristianos tienen que decidir a qué grupo afiliarse,
al de Dios o al del diablo. Es en este punto donde para Lutero, el hombre no puede hacer
nada por si mismo y necesita la intervencion de la Iglesia, entendida por aquél como una

comunidad de los elegidos.

Por lo tanto Lutero, “abandona la linea medieval popular y tradicional en sus ideas sobre
el demonio. El diablo es en él, méas serio, mas poderoso, mas cruel. Por otra parte, Lutero
tiene una percepcion del demonio interior: “¢él es fundamentalmente el angel caido que
opera no solo escatoldgicamente en el Juicio final, sino que, sobre todo interviene en
nosotros, a través de los escrupulos, la carne, las angustias, las tentaciones, por las que el

. . . 2901
propio reformador fue siempre atormentado en su vida”.*®

Después de este breve acercamiento a las creencias de Lutero sobre el diablo, se puede
percibir que él sentia que el maligno atacaba con mayor fuerza a medida que se iba

avanzando en la fe. “El poder del Diablo sigue siendo grande como el mundo y se extiende

% Loc.cit.

100 Alfonso M. Di Nola, Historia del diablo..., op.cit., p.245. Es prudente sefialar que en Lutero, el diablo se
identifica principalmente con el Anticristo, encarnado este en el Romano Pontifice. Contra la bula Exsurge
Domine, del 15 de junio de 1520, compila el Adversus execrabilem Antichristi bullam, en la cual la
identificacion demonio- Anticristo-papa esta ya madura. Para Lutero asi el papa es el verdadero Anticristo y
los cristianos no estan obligados a obedecerle ( ideo papam cum suis membris tamquam regnum Antichristi
(christiani) deserere et exsecrari debent).
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desde el cielo al infierno; sin embargo el espiritu del mal sélo tiene su poder sobre nosotros

en la medida que la bondad de Dios se lo permite”.101

En los catecismos de Lutero, el hombre aparece mas abandonado y sin esperanza frente
al diablo. Todo el mal procede entonces del diablo, que gobierna el mundo, el diablo
arrastra a los hombres al mal, hechiza y engafia muchos corazones para quitarles la palabra
de Dios. Lutero crefa en los pactos con el diablo, en la hechiceria y en la brujeria.'® La
pandemia del terror que se construye alrededor del demonio, deja ver a su paso un
desarrollo activo del concepto del diablo en los alrededores de la Edad Media temprana,
como atinadamente lo refiere Jeffrey Burton Russell en trabajo sobre Satands: “[...]bajo la
influencia de Lutero y la caza de brujas, y a causa de las fuertes tensiones religiosas de la
era, la literatura del siglo XVI tendio a ver en el Diablo una amenaza mas poderosa de la

que habia representado la literatura de la Edad Media”.}

La realidad sobre del diablo se difunde a lo largo del siglo XVI, donde Europa teje el

escenario propicio para su fortalecimiento. Los encuentros y rivalidades entre los discursos

1043effrey Burton Russell, El Principe de las..., op.cit., p.217. Incluso se considera que una de las mayores
aportaciones de Lutero a la diabologia fue su himno “ Nuestro Sefior es una poderosa fortaleza”, donde su
punto principal es : la derrota de Satan ante Cristo. Por otra parte, Herbert Haag, en su ya citado trabajo,
explica que en el &mbito protestante, los catecismos de Lutero, surgieron a base de los sermones en que
Lutero exponia. las verdades fundamentales de la fe cristiana: el decalogo, el padrenuestro, el bautismo, ele
sacramento del altar junto con una introduccién a la confesién.

192 Herbert Haag, El Diablo, su existencia..., op.cit., pp. 68-69. En este apartado es prudente sefialar el
Heidelberger Katechismus de 1563, el mas importante y difundido, junto a los de Lutero, y cuya posicion
teoldgica puede resumirse en cuatro fases: el diablo incit6 al hombre al primer pecado en el paraiso, desde
entonces tiene el hombre que luchar contra el pecado y el diablo, y como dada nuestra debilidad no
podriamos resistir ni un solo instante y nuestros declarados enemigos, el diablo, el mundo y la carne, nos
presionan sin descanso. El cristiano depende por entero de la ayuda de Dios. Que Jesus nos ha librado de la
condenacion y del diablo es, en este catecismo, sentencia de fe.

103 jeffrey Burton Russel, El Principe de las..., op.cit.,p.222. Es prudente aclarar que la importancia de los
reformadores en esta investigacién es crucial para seguir esbozando la figura del demonio con el paso del
tiempo. Tomo como referencia a Lutero por tener una participacion clave en el impulso de la figura
demoniaca de la Edad Media, por otra parte no se demerita el papel del segundo de los grandes reformadores
protestantes Juan Calvino, aunque este no presta tanta atencion al demonio como lo hizo Lutero. En la
opinién de Calvino la construccién de una diabologia detallada no era adecuada. Para Calvino el demonio
depende de las 6rdenes de Dios y no puede realizar ningiin mal que Dios no le haya pedido.
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religiosos del momento (protestantes y cat6licos), hacen del demonio, un ser abominable y
tenebroso, a su vez, la propagacion de esta creencia aunado al desarrollo de los estados,
promueve su germinacion en la conciencia colectiva de los hombres quienes poco a poco,
comienzan a temer, a sentir miedo y angustia, dominados por un sentimiento de terror
hacia el maligno que ahora cobra una identidad y adquiere una presencia en el mundo del
hombre. Es de esta manera como se plasma la realidad precursora del demonio en la Edad
Media, misma que como ya mencionamos, serd utilizada en diversos tratados y sermones

de las misiones de Nueva Espafia.
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2. La Orden franciscana y su proceso misional. De Europa al Nuevo Mundo.

El que aplica su alma a meditar la Ley del Altisimo...
Viaja por tierras extranjeras.

Eclesiastico 39, 1-4.

2.1 De la formacion y el sentido franciscano.

Después de haber realizado un recorrido historico en torno al discurso demoniaco
europeo del siglo XVI, es importante el concentrar nuestra atencion en la Orden
franciscana, ya que sera esta misma quien construird los canales religiosos que conectaran
de manera simultanea el discurso cristiano de Europa al Nuevo Mundo y con este discurso,
la presencia del demonio sera inevitable. En este apartado se buscara comprender
primeramente el origen de la Orden franciscana, ¢quiénes eran?, ;qué objetivo permeaba la
formacion de su orden?, ;bajo qué sentido religioso estructuraban su doctrina? Después de
lograr el objetivo de describir a la Orden franciscana en Europa, buscaremos la manera de
explicar la influencia del concepto del demonio dentro de la construccion del proceso

misional y el fin de los métodos misionales de los franciscanos en el Nuevo Mundo.

Quiza mucho de lo que se pretendia por parte de la Orden estaba regido por un principio
basico en los origenes de la misma, esto es el “milenarismo”. Este principio versaba sobre
una idea general presente entre los frailes menores que llegaron a la Nueva Espafia.
Especificamente hablaba sobre el fin del mundo, por lo cual los franciscanos se sentian las
herramientas de Dios para consumar la mision universal. De esta manera se puede traducir

que el anhelo franciscano era fundar en la Nueva Espafia un reino, se buscaba crear “una
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muestra del ideal de llegar al cristianismo pristino, una manifestacion de las creencias
escatologicas dentro de la orden”.'® Esta idea surge con base en ciertos libros biblicos
como lo son el libro de Daniel y el Apocalipsis de San Juan. Estas creencias se habian
desarrollado a lo largo de la Edad Media y mantenian una idea permanente del fin del

mundo Y la destruccién del universo.

Segun la tesis de Georges Duby que se encuentra en su trabajo Guerreros y campesinos,
desarrollo inicial de la economia europea (500 — 1200)*®, fue Italia el origen del
franciscanismo. En el siglo X111 aparece la orden de los hermanos menores relacionada con
la crisis de Francisco de Bernardone, habitante de una ciudad al norte de Italia. Es asi
como Francisco de Asis inicia su comunidad con un pequefio grupo de burgueses y
comerciantes que renunciando a sus negocios y pertenencias, deciden seguir a su fundador.
De aqui surge el ideal de pobreza, aunque como lo menciona Antonio Rubial, muchos de
los que se unieron a la Orden franciscana eran personas preparadas en el sentido cultural,

moral y en la mayoria de los casos bien relacionados con los altos mandos europeos.

Los lineamientos de este grupo reflejan una similitud con la vida de Jesucristo y sus
apostoles. El fundador y sus seguidores pretenden vivir pobremente anhelando asi el ideal
de sencillez evangélica. Francisco de Asis presenta una Regla estructurada y basada en el
Evangelio, versada en: pobreza, obediencia, penitencia y predicacion, donde se exigia:
“Vivir en obediencia, en castidad y sin bienes propios siguiendo la doctrina y las huellas de

nuestro sefior Jesucristo quien dice: Si quieres ser perfecto anda y vende cuanto posees y

104104 Antonio Rubial, La hermana pobreza. El franciscanismo de la Edad Media a la evangelizacion
novohispana, México, Facultad de Filosofia y Letras / UNAM,1996, p.127.

105 Alfonso Miranda Marquez, De la sombra novohispana a la penumbra puritana. Dos escenarios, dos
realidades: Fray Bernardino de Sahagin y Cotton Matter. Tesis de Licenciatura en Historia, México,
Instituto Cultural Helénico A.C., 2002, pp. 14-17.
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daselo a los pobres, luego ven y sigueme”.'®® Se podria decir que el ideal franciscano
otorgaba un valor central al uso de la palabra y buscaba el regreso de la Iglesia
primitiva,'®” viviendo de una manera mas sencilla y pretendiendo un acercamiento a Dios y
a la comunidad. El ideal evangélico primitivo se constituia y se enriquecia con la palabra
de Dios, buscando ante todo la salvacion de la humanidad, fortaleciendo y ensefiando la
palabra de Dios hasta la venida de Jesucristo. Los frailes franciscanos mantenian un rigor
predominantemente estricto en sus creencias religiosas y en la formacion del espiritu
dentro y fuera de la Orden, esta cosmovisién mantenia pilares estructurados y firmes
resumidos en: Dios, creador y salvador, donde El es creador del mundo y de la vida de los

hombres.

La conventualidad predominé en contraposicion al monasterio y a la figura del monje.
De esta manera se puede percibir que el franciscano pretendia un cristianismo mas libre y
guiado por el sentido comunitario que mantenia los rituales religiosos, “se deja al Dios

justiciero del Antiguo Testamento, para unirse al Dios piadoso del Nuevo Testamento”. %

La espiritualidad de los franciscanos de la Nueva Espafia proviene del grupo observante
reformado, en el cual el regreso al ideal de pobreza era objetivo central, como lo estudia
Christian Duverger en su trabajo La conversion de los indios de nueva Espafia: “la historia
de todas las fundaciones monasticas de la Edad Media estan basadas principalmente en la

busqueda de la pobreza, reaccion permanente a las desviaciones de la Iglesia secular y en

1% 1hid., p.18.
97°E| concepto de Iglesia primitiva se utiliza en la obra de Robert Ricard, La Conquista Espiritual, publicada
en el afio de 1932, haciendo alusion a la entrada de los primeros franciscanos al Nuevo Mundo en un periodo
comprendido entre 1524 a 1573, donde la mision central era la de crear una Iglesia con las caracteristicas de
Europa. Se le denomina primitiva porque regresa a los principios basicos de la fe. Mas aln, se centra en este
fO%ncepto ya que fue previsto por los franciscanos desde el inicio y fundacién de su orden.

Ibid.,p.16.
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reaccion ciclica al cambio que de tiempo en tiempo se apoderaba de las drdenes
mismas”.'®® Con esta reflexién, se puede tener en cuenta que los observantes fueron
considerados los unicos depositarios del ideal franciscano original, incluso poseian la
confianza total de la Corona de Espafia, ya que su forma de vida y minucioso apego a las
reglas los volvieron dignos de confianza para portar la palabra del Evangelio a las
Indias."™° Se creia fervientemente en que el “perfeccionamiento” cultural de los indios s6lo
seria posible bajo la tutela de los franciscanos, por lo tanto, esta tendencia caracterizé a la
mayoria de los misioneros que pasaron por Nueva Espafia. La preferencia hacia la labor
franciscana estuvo mediada por escrupulosos mecanismos de certificacion, donde se tenia
que probar que los religiosos que irian en nombre de Espafia al Nuevo Mundo tuvieran
una vida sencilla, sensata y apegada a la mision de aculturaciéon de los indios. Como lo
menciona Christian Duverger, el verdadero arranque de la iniciativa franciscana para
misionar en el nuevo continente se sitia en Europa, donde mediante la iniciativa de dos
frailes franciscanos; Jean Glapion y Francisco de los Angeles, el Papa y el emperador
Carlos V autorizan a los miembros de la Orden para dirigirse a Nueva Espafia y dedicarse
profundamente a la conversién de los indios.*** En Roma el papa Leén X, les otorga la
bula Alias felicis, que autorizaba a los frailes franciscanos a: “predicar libremente, a
bautizar, confesar, absolver, casar, administrar los sacramentos de la eucaristia y de la

extremauncion, por otra parte los misioneros también estaban autorizados para consagrar

199 Christian Duverger, La conversién de los indios de Nueva Espafia. Con el texto de los Coloquios de
Bernardino de Sahagun, 1564, México, F.C.E., primera reimpresion, 1996, p.27.

19 Alfonso Miranda Marquez, De la sombra novohispana a la penumbra puritana...,op.cit.,pp.22-24.

11 Christian Duverger, La conversion de los indios de Nueva Espaiia...,pp.25-27.
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los altares, asegurar el ministerio de las parroquias y hasta confirmar a los fieles y conferir

, 112
ordenes menores”.

Como lo menciona Antonio Rubial, desde un principio se cred un mecanismo regulado
para el envio de los religiosos a las Indias por medio de cédulas reales y otras
disposiciones. “Estas leyes giraban en torno a la garantia sobre virtud, idoneidad y
vocacion principalmente. En una memoria real de 1526 se decia que el Consejo de Indias
debia cerciorarse que los religiosos que pasaban a la Nueva Espafia fueran de buena
conducta”.*® Estas leyes también contemplaban el alto nivel moral e intelectual. Entre los
religiosos que llegaron al nuevo continente en el siglo XVI, habia tanto espafioles como
extranjeros. Los espafioles en su mayoria provenian de la provincia de San Gabriel y de la
Concepcion, otros del convento observante de Salamanca, los extranjeros venian de
Flandes y de Aquitania.** Es asi como el rigor intelectual y moral de los frailes
franciscanos era una garantia para la Corona espafiola, ya que parte de la confianza

evangelizadora y civilizadora caia en los hombres de las primeras misiones de América.
2.2 ldeal evangélico primitivo en América.

La intencién de la Orden franciscana es retomar el cristianismo primitivo, fortalecer su
propia estructura del ideal de Cristo y la implantacion de la fe. Es por esto que para la
Orden, el cristianismo, debe mantener ciertas categorias originales:“Imitacion de Cristo,
sus apoéstoles y santos, la basqueda de un cristianismo interior y puro, la insistencia en la

vida contemplativa, la lectura del evangelio y las epistolas y la comparacion de la Iglesia

12 |hid.,p.25.
13 Antonio Rubial, La hermana Pobreza. .., op.cit.p.92.
14 1hid., p.95.
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indiana con la primitiva”.**> Mediante la imitacién de Cristo y sus apdstoles, los frailes
buscan convertir a los indios de la Nueva Espafia, esto se percibe a través del siguiente

apunte de Motolinia:

“ Es tanta la devocién que en esta tierra...tiene con San Francisco y ha hecho Dios en su nombre tantos
milagros...que verdaderamente se puede decir que Dios le tenia guardada la conversion a éstos indios, como
dio a otros de sus apdstoles las de otras Indias y tierras apartadas y por lo que aqui digo y por lo que he

visto, barrunto y aun creo que una de las cosas y secretos que en el serafico coloquio pasaron entre Cristo y

) . . , , »116
San Francisco en el monte Averna...fue esta riqueza que Dios aqui le tenia guardada.

Por lo tanto, es posible que los franciscanos pudieran haberse considerado los
redentores apostolicos en Ameérica, y asi ante sus ojos la disposicion del indigena para ser
convertido a la fe cristiana estuviera latente, discurso teoldgico que da un giro radical al
momento que el propio proceso misional produce un efecto reactivo en relacion con el
demonio y las préacticas de idolatria que fueron un factor presente en la vertiente del
proceso misional franciscano. Por otra parte, este ideal evangélico primitivo en palabras de
fray Juan de Zumarraga coincide también con la percepcion de Motolinia, ya que

Zumarraga mantenia un ideal cristiano primitivo versado en la vida de Jesucristo:

“Imitad a Jesucristo que desde su infancia salio de su patria y peregrino en Egipto sin tener donde reclinar
su cabeza. Imitad a los fundadores de nuestras érdenes Francisco y Domingo, que casi nunca vieron su
patria sino que aquel se entrd hasta los reinos del Sultan para alumbrar a los ciegos en los errores de

Mahoma en la luz de la verdadera fe”.**'

5 1hid.,p.102.

16 1hid., p.104.

Y7 1bid., p.105. Esta expresion de Fray Juan de Zumérraga, es extraida del trabajo de J. Garcia Icazbalcea,
Don Fray de Zumarraga, primer obispo y arzobispo de México..., vol. I, p.83.
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En lo que se refiere a la interiorizacion del cristianismo puro, los franciscanos
mantienen una idea clara respecto de este término, es decir; sostienen una idea muy
profunda en la Regla cristiana breve de 1547, la cual expresaba la libertad cristiana, la
interiorizacion de la religion y el valor secundario del culto externo; ejemplos de esta
profundizacién de la religién se pueden encontrar en la préctica de la oracion mental, en el
ataque a las supersticiones y en especial, al culto pagano rendido a las imagenes. Por otra
parte también se manifestaba en la posicion del papel de poder que se les concedian a las
bulas.™® En relacién con las précticas ascéticas y vida contemplativa, los franciscanos
otorgaban una especial importancia a la contemplacion, ya que para ellos el contacto con la
naturaleza era una manifestacion de la divinidad que les permitia hallar parte de la
grandeza de Dios en cualquier ser.™™® Por lo tanto, parte de esta interiorizacién y
contemplacion estaba fortalecida, como lo expresa claramente Antonio Rubial, mediante
cilicios, la penitencia, el hambre, la falta de suefio, la soledad, el silencio, la oracion para
obtener el vacio interior donde el alma se uniria con Dios, de esta manera se buscaba que

estos ideales crearan una especie de afinidad con la reforma de la Iglesia y el Evangelio.

El presentar a grandes rasgos el origen y la formacion de la Orden, ayuda a visualizar
un proyecto y una mision especifica que se gesta en Occidente y busca a toda costa llegar a
Nueva Espafia, lista para misionar a los naturales que los esperaban. La mision franciscana
buscaba fundar una Iglesia en la Nueva Esparfia, pero como la de los primeros tiempos de

. . . I 12
Cristo, es decir, buscando ante todo una “perfecta comunidad cristiana”. 0

18 |hid. p.109.
119 1hid., pp.109-110.
120 1hid.,p.120.
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En este punto valdria mucho la pena reflexionar sobre la idea que miembros de la Orden
franciscana como Mendieta, tenian tanto de la perfecta comunidad cristiana, y del
milenarismo que ahora serian objetivos prioritarios en el proceso misional de Nueva
Espafia. Como lo explica Robert Ricard, “para Mendieta, la Iglesia en el Nuevo Mundo, no
era exactamente la restauracion o la imitacion de la Iglesia primitiva, pues consideraba que
la Iglesia apostolica podia presentarse en el espacio como habia existido en el tiempo. Asi,
la Iglesia apostolica, desaparecida de Europa habia vuelto a aparecer en América en el
momento que llegaban los mensajeros del Evangelio. La Iglesia apostolica reaparece bajo
la forma de Iglesia indiana, y esta resulta diferente de la Iglesia de las indias, pues las dos
instituciones no se confundian”.**!Algo que vale la pena mencionar es que la Orden
franciscana se diferencid de las demaés, porque los frailes franciscanos habian llegado a sus
conclusiones por medios menos teorizantes, habian conseguido ideas parecidas a la luz de
su experiencia concreta y por un sentimiento de caridad fraterna. Por lo tanto, se intuye que
los frailes franciscanos quisieron implantar en el mundo amerindio el reino milenario que
se anunciaba en el Apocalipsis 6 el Estado ideal que seria el prologo de los ultimos
tiempos, como se explicaré a lo largo de este capitulo.'?” Parte de los rasgos esenciales de
la perfecta comunidad cristiana, es que el principio de la evangelizacion quedaba sujeta al

orden y al método.

Ahora bien, es importante reflexionar sobre el milenarismo como un movimiento
recurrente en la historia de la cristiandad, ya que surge con los primeros cristianos,
condenado después por la Iglesia, una vez reconocido oficialmente por el Imperio romano,

resurge a partir del siglo Xl, luego de la imposicion del Islam en el mediterraneo,

121 Robert Ricard, La Congquista Espiritual de México...op.cit.,p.29.
122 |hid.,p.30
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enderezado mas tarde contra la misma Iglesia. En este sentido, sus inspiradores y
seguidores, esperan y proclaman un fin inminente del mundo y la restauracion del paraiso
sobre la tierra, luego de un pasado de prueba con la aparicion del anticristo de las terribles
catéstrofes. Este pensamiento explica el por qué de la misién de la Orden franciscana y su

proyecto de mision en el Nuevo Mundo.

2.3 Formacién y necesidad del proceso misional franciscano. Desde la perspectiva

religiosa de Europa al Nuevo Mundo.

Después de haber analizado propiamente los origenes, formacién y fines de la Orden, es
pertinente mantener dicha observacion sobre su propia estructura y objetivos centrales, ya
que los primeros franciscanos que pisaron el Nuevo Mundo en su propia construccion
teoldgica y moral sujeta a un método misonal, mantuvieron firmemente su “deber ser”
franciscano junto al impulso sobre el milenarismo y su misién evangélica. Ahora, tendrian
que enfrentarse a un escenario distinto y alejado de lo conocido por ellos hasta el momento;
es decir, al indigena en su ambito territorial con su propia actividad cultural, misma que en
un principio costd trabajo aceptar por parte del discurso cristiano europeo. Es en este
apartado donde se pretende explicar la necesidad de la Orden de estructurar propiamente el
objetivo del proceso misional franciscano, construyendo métodos misionales que desde la

perspectiva europea fueran funcionales en las nuevas tierras.

Una parte de los argumentos que urgian la elaboracion de métodos eficaces de
cristianizacion dirigidos a los naturales eran principalmente los que hacian referencia a la
presencia del demonio, pues se consideraba que éste estaba presente en el Nuevo Mundo,

en la vida y en la cultura de los naturales. Los franciscanos con una actitud rigorista y una
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formacion profunda que emanaba de una serie de reglas y doctrina muy especificas, y a su
vez regidos por un pensamiento religioso estructurado en Europa donde la creencia sobre
el maligno fortalecia y obligaba la imparticion de la fe, se vieron obligados a crear un
sistema que pudiera enfrentarse a una cosmovision totalmente ajena y hasta ese momento

desconocida por ellos.

Ahora bien, ya contando con un panorama méas amplio sobre la Orden franciscana, es
pertinente trasladar su presencia y su discurso historico a la Nueva Espafia, ya que existen
distintos argumentos sobre la importancia tanto de la cristianizacion de los naturales, como
de la necesidad de la presencia de la Corona espafiola en el territorio recién adquirido. Un
conducto necesario para este dominio se ve claramente reflejado en la importancia de
ensefiar la religion a través de los métodos misionales, mismos que se elaborarian con
sumo cuidado, ya que existe un gran interés y prudencia en la incorporacion de los
indigenas al cristianismo. Curiosamente, es pertinente sefialar que en este momento “los
misioneros de las Indias recorrieron mentalmente la historia de la Iglesia en busqueda de
una época que Se asemejara en sus circunstancias a aquella en la que se encontraban”,*® es
decir, que el unico medio que se tenia para establecer el cristianismo en una region nueva,
era mediante la acomodacion exacta a lo realizado por los fundadores de la Iglesia en los
primeros tiempos, ya que no haciéndolo se podria incurrir en graves consecuencias

respecto del deber cristiano dentro del proceso misional, por lo cual la empresa misional

logrd cotejar a su referente méas cercano que era la vida de los apostoles.

Es verdad que existen otros factores en juego como lo son el politico, el econémico, el

social y el cultural, pero este trabajo de investigacién se centrard basicamente en la

123 pedro Borges, Métodos misionales en la cristianizacion de América, siglo XVI, Vol. I, Madrid, Espafia,
Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Departamento de Misionologia Espafiola,1969, p.30.
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importancia del discurso religioso, analizando minuciosamente la construccion de la
imagen del demonio en el territorio recién descubierto y su influencia, si es que ésta existio
en el proceso de aculturacion de los naturales en la primera parte del siglo XVI. Por lo
tanto, queda establecido que el siglo XVI es un espacio de tiempo basado principalmente
en confrontaciones teoldgicas y eclesiasticas, ya que por una parte rige un discurso
europeo sobre el cristianismo y la importancia de la introduccién e imparticion de la
religion al nuevo territorio y, por otro lado, surgen las pugnas de poder por el control del
territorio y dominio de las tierras de la Nueva Esparia. Este discurso rige de manera tajante
el proceder de la Orden franciscana, ya que su funcién es ensefiar, mediante un espiritu
humanista y transformador, el Evangelio a los naturales. Como lo explica Robert Ricard,
dentro de la preparacion etnogréfica y linguistica del fraile que misionaria en Nueva
Espafia, la Orden establecia una preparacién y objetivos claros en esta mision
evangelizadora ya que “fuera el que fuese el juicio formado por el misionero al pisar
playas mexicanas con referencia a la civilizacion indigena, todos tenian que convenir en
que era necesaria condicién inicial de un apostolado fecundo el conocimiento, por sumario
que fuese de la misma civilizacion y de las lenguas en que se expresaba”.*?* Esta reflexion
muestra un espiritu fundador y comprometido por parte de los franciscanos en asumir la
tarea evangelizadora y estructurar firmemente el proceso misional para la conversion de

los indios de Nueva Espafia.

Por otra parte, dentro del discurso cristiano del siglo XVI en Occidente surgen

innumerables cuestionamientos como un efecto de la conquista del Nuevo Mundo. La

124 Robert Ricard, La Conquista Espiritual de México. Ensayo sobre el apostolado y los métodos misioneros
de las ordenes mendicantes en la Nueva Espafia de 1523-24 a 1572. México, F.C.E. segunda
edicion,1986,p.109.
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posicion del indigena y de su categorizacion como ser humano incluso crea un debate
exhaustivo para justificar la presencia de la Orden en el territorio. La imagen de los
naturales se coloca en el centro del debate, aunado al cuestionamiento y critica de sus
préacticas culturales y religiosas, acaparando la atencidn principalmente: la idolatria, el
canibalismo y los sacrificios humanos, actos que fueron considerados como obligados y
emanados del demonio, tema que analizaremos en el préximo capitulo. Todos estos
factores influyeron de distintas maneras en el desarrollo y organizacion del proceso

misional franciscano.

La llegada de los primeros doce franciscanos a Nueva Espafia después de 1522, cuando
Hernan Cortés pide al Rey Carlos V un grupo de religiosos de esta Orden para que fueran
al Nuevo Mundo a impartir el Evangelio: “[...] se conformo por los siguientes frailes: fray
Juan de Tecto, quien fuera profesor durante catorce afios en la Universidad de Paris, autor
de los Primeros rudimentos de la Doctrina cristiana en lengua mexicana, fray Pedro de
Gante, autor de la Doctrina cristiana en lengua mexicana, quien es autor también de la
primera gramética mexicana y el primer vocabulario espafiol — mexicano”.** Junto a ellos
se encontraban también: fray Juan de Ayora, fray Martin de Valencia, fray Francisco de
Soto, fray Antonio de Ciudad Rodrigo, fray Toribio de Benavente, fray Juan de Rivas, fray
Garcia de Cisneros, fray Juan Suérez, fray Luis Fuensalida, fray Francisco Ximénez y los
legos fray Andrés de Cérdoba y fray Juan de Palos.*? Independientemente del grupo de los
primeros doce, con el paso del tiempo llegaran mas frailes franciscanos a misionar como es

el caso de fray Andrés de Olmos, que contribuird de manera significativa con sus obras

125 José Gabriel Navarro, Los franciscanos en la conquista y colonizacién de América fuera de las Antillas,
Madrid, Ediciones Cultura Hispanica, 1955, p.79.
12 |hid., p.63.
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elaboradas en lengua nahuatl y mas ain con su tratado de Hechicerias y Sortilegios de
1553, donde la figura del demonio estara presente dentro del actuar misional de la Orden,
andlisis que se vera a detalle méas adelante. Ahora bien, con la llegada de la Orden y
apoyados como se ha visto con una maquinaria espiritual que hemos ido analizando, los
franciscanos se ven investidos con la energia del cristianismo, parte de esta actitud
fundamentalmente positiva respecto de los indigenas se ve representada en palabras de fray
Toribio de Benavente (Motolinia), en su impresion a su llegada al Nuevo Mundo al
referirse de la siguiente manera a los naturales: “ Son pacientes, sufridos sobremanera,
mansos como ovejas, nunca me acuerdo de haberlos visto guardar injuria, humildes, a

todos obedientes, ya de necesidad, ya de voluntad, no saben sino servir y ‘[rabajalr”.127

El entusiasmo franciscano estuvo presente en la primera mitad del siglo XVI, ya que a
partir de 1550, las condiciones para los misioneros se fueron diversificando de
conformidad con las necesidades religiosas en torno a la mision de los naturales y por lo
tanto surgieron cuestiones que tuvieron que irse adaptando a las condiciones y
funcionalidad de la mision en Nueva Espafia, lo que provocé un analisis al interior de la

Orden vy de su propia metodologia misional.

Es muy interesante tener esta perspectiva sobre el natural en la primera parte del
proceso misional, ya que como se verd mas adelante, sera el mismo Motolinia en sus
Memoriales, quien cuestione la buena disposicion de los naturales y los ubique en el lado
maligno y demoniaco debido a su conducta reincidente en las antiguas costumbres

idolatricas.

127 Antonio Rubial, La hermana Pobreza. .., op.cit., p.120.
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En un principio la idea de la cristianizaciéon fue un motor dominante dentro del espiritu
de la Orden, la perspectiva de los frailes frente a los indigenas era de confianza, basada
esta actitud en su inocencia y la poca conciencia que tenian los indios sobre los
cuestionamientos sobre su religiosidad. El esfuerzo sin duda fue gratificante ante los o0jos
de los frailes que, como Motolinia, mantenian una esperanza pura y exitosa sobre la
aculturacion de los naturales; parte de este sentimiento su puede entender en esta expresion
del propio Toribio de Benavente contenida en su obra ya citada Memoriales: “Los
naturales una vez convertidos se acercaban a los sacramentos con tanta fe y constancia que
daban ejemplo a los mismos esparioles, con lo cual Dios elevaba al grado de justos a los
que eran considerados como indignos”.?® La idea de que el cristianismo en la Nueva
Espafia fuera una especie de fortaleza ante el mundo, queda reflejada incluso con fray
Bernardino de Sahagun, en su obra Historia General de las cosas de la Nueva Espafa,

donde expresa lo siguiente:

“[...] cierto, parece que en estos nuestros tiempos, y en estas tierras y con esta gente, ha querido Nuestro
Sefior Dios restituir a la Iglesia lo que el demonio le ha robado [ en ] Inglaterra, Alemania y Francia, en

Asia y Palestina de lo cual quedamos muy obligados de dar gracias a Nuestro Sefior y trabajar fielmente en

~ 129
su Nueva Espana.

En esta reflexion Sahagln expresa el entusiasmo del discurso cristiano, donde muestra
su posicion respecto a que la Orden franciscana habia sido elegida para llevar la verdadera
fe a la tierra amerindia, por otra parte el fraile reconocia los pecados a los cuales los

naturales recurrian con mucha insistencia, por lo cual existia una necesidad que pudiera

128 Toribio de Benavente, Memoriales, Libro de las cosas de la Nueva Espafia y de los naturales de ella,
Meéxico, Instituto de Investigaciones HistoricasslUNAM, 1971, p.128.

129 Bernardino de Sahagun, Historia General de las cosas de la Nueva Espafia, México, ed. Porra,
1956,Vol. I, p.31.
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poner remedio por parte de la Orden, misionando con urgencia en aquellas tierras. Dicho

pensamiento del fraile consta en lo siguiente:

“...los pecados de idolatria y ritos idolatricos y supersticiones idoldtricas no son aun perdidos del todo.
Para predicar contra estas cosas, y aun para saber si las hay, menester es de saber como las usaban en
tiempo de su idolatria, que por falta de nos saber esto, en nuestra presencia hacen muchas cosas idoléatricas,
sin que lo entendamos, y dicen algunos, excusandolos, que son boberias o nifierias, por ignorar la raiz de
donde salen, que es mera idolatria, y los confesores ni se las preguntan, ni piensan que hay tal cosa, ni
saben lenguaje para preguntar, ni aun lo entenderian, ni aunque se los digan. Pues porque los ministros del
Evangelio que sucederan a los primeros que vinieron, en la cultura de esta nueva vifia del Sefior no tenga
ocasion de quejarse de los primeros, por haber dejado a oscuras las cosas de estos naturales de esta Nueva

Esparia, yo Fray Bernardino de Sahagun...escribi doce libros de las cosas divinas o por mejor decir

s S, 130
idolatricas, y humanas y naturales de esta Nueva Esparia”.

El espiritu franciscano tenia que mantener su propia pureza en la Nueva Espafia ya que
la misibn como se ha venido explicando, mantuvo objetivos muy claros: por una parte la
conversion de los naturales a la fe cristiana y por la otra la salvacion de la religion, por lo
cual era necesario que los misioneros mantuvieran firmemente su pureza original.*** Para
el franciscano, el indigena jugaba un papel fundamental ya que el Dios del franciscanismo
tenia caracteristicas sumamente bondadosas, por lo cual el franciscano tenia que ser un ser
comprensivo con el indigena, capaz de perdonar su idolatria y permitir asi su salvacion. El
discurso cristiano que los franciscanos construyen refleja la necesidad imperante de llevar
mediante el proceso misional, la palabra de Dios a tierras desconocidas y a seres
desprotegidos de su luz y gracia, que se encontraban en la oscuridad. Podemos deducir que

el proceso misional del siglo XVI es muy complejo, ya que por una parte el poder de la

130 Robert Ricard, La Conquista Espiritual de México...,op.cit.,p.111. El autor hace mencién del prélogo al
libro | de Bernardino de Sahagun, p.p.5 y ss. (México, ed. Robledo, 1938).
181 Antonio Rubial, La Hermana Pobreza..., op.cit., p.125.
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religion regia dicho discurso occidental y al mismo tiempo; este proceso se reconstruia
simultdneamente con los hechos a los cuales se estaban enfrentando los frailes en la Nueva

Espafia, que como ya se anticip0 se explicara en el siguiente capitulo.

Christian Duverger, estudia los Coloquios de Sahagun titulados: Colloquios y Doctrina
Christiana con que los doze frayles de San Francisco enviados por el Papa Adriano Sexo y
por el emperador Carlos Quinto convertieron a los indios de la Nueva Espanya en Lengua
Mexicana y Espafiola; en el prologo a dicho texto el fraile hace un extensa explicacion
sobre los fundamentos del contenido del proceso misional que se utilizaria para adoctrinar
a los naturales de Nueva Espafia. Los objetivos primordiales son los que a continuacion se

mencionan:

“...aquellos varones apostolicos comengaron a juntar todos los dias a todos los principales y hablaronlos
muy por estenso ( por medio de intérpretes) de las causa de su venida y de las cosas de nuestra sancta fe
cathdlica. El modo de proceder que tuvieron da a entender estos apost6licos predicadores ser regidos por el
Espiritu Sancto; porque el primer fundamento que echaron de su doctrina fue darlos a entender que ellos
venian embiados a los convertir a Dios, y que no se acian ellos entremetido en este negocio; y juntamente
con esto los dieron a entender, qué persona era aquella que los avia embiado: conviene saber: se suprema
authoridad, sabiduria y sactidad, y que era inmediato al Todopoderoso. El segundo fundamento fue darlos a
entender que aquel summo monarca en enviarlos ni ellos en venir no pretendian interese ninguno temporal
sino solamente el bien de sus almas, que es la salvacion dellas. El tercer fundamento fué darlos a entender
gue la doctrina que les avian de ensefiar no era doctrina humana ni por ingenio humano compuesta ni
inventada, sino venida del cielo, dada del Todopoderoso Sefior que habita en los cielos ( la qual se llama
Sagrada Escriptura) y este mandamiento truxeron del Summo Monarcha que los embid: conviene a saber,
que los declarasen la sagrada escriptura. El cuarto fundamento fué darles a entender que en mundo ay un

reyno, que se llama reyno de los cielos, el qual es regido y gobernado por el omnipotente Sefior que esta en
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los cielos y por el Monarcha su vicario que habita en las tierras, cuya silla y habitacién es la gran ciudad de

Roma que se llama Sancta Ygleisa cathélica”.**

Lo interesante de este analisis es que hasta este momento, el proceso misional
franciscano que comenzaba a generarse en el discurso historico del siglo XV1 en la Nueva
Espafia, perseguia una linea firme, basada en la necesidad imperante de la aculturacion de

los naturales, buscaba ante todo guiarles a la luz del Evangelio y alejarlos del demonio.

2.4 El deseo misional y la ensefianza doctrinal a los naturales en el Nuevo Mundo.

Hasta este momento podemos de alguna manera establecer que el proyecto franciscano
fue en cierto modo, desarrollando un camino misional que tendria como objetivo central
convertir a la poblacion india a la religion cristiana en las tierras recién descubiertas en la
primera parte del siglo XVI. Es importante establecer que para ese entonces la Corona
espafiola consideraba que tenia la responsabilidad de incorporar al cristianismo a los
naturales y, con este acercamiento posiblemente el deseo y objetivo primordial de la Orden
podria verse satisfecho a los 0jos de su propia perspectiva teoldgica y eclesiastica. Ahora
bien, los franciscanos se enfrentaron desde el primer momento a una nueva forma de
pensamiento, que bajo su propia vision se encontraba errado de la verdad evangélica. La
Orden franciscana se enfrent6 a la cultura amerindia que mantiene una fuerte estructura
politeista, lo cual impulsaba a los miembros de la mision a preguntarse quiénes eran los
indigenas y como funcionaba su civilizacién. El interés de la Orden por conocer la
cosmovision de los naturales por una parte fortalecio la necesidad de la elaboracion vy el
establecimiento del método misional adecuado para la ensefianza de la religion y al mismo

tiempo obligaba a los frailes a hacerse preguntas sobre su proyecto de mision, ya que el

132 Christian Duverger, La conversion de los indios de la Nueva Espaiia...,op.cit.,pp.57-58.
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deseo ante todo era la conversion de los naturales y para poder consumar dicho objetivo se
requeria un entendimiento mas claro sobre los comportamientos y creencias indigenas ya

que de esta manera, la mision lograria fecundos resultados.

La conversion de Nueva Espafia comienza asi en la busqueda o construccion de un
método de imparticion de la fe que se adecuara a las necesidades prioritarias de la mision,
ya que en un principio la Orden se enfrentaba a dos situaciones de notable importancia,
primero la diferencia linguistica y segundo, las diferencias religiosas. La dificultad del
lenguaje fue un factor que influyd en gran medida en la imparticion del evangelio a los
naturales, ya que en el Nuevo Mundo existian muchas lenguas, pero la Orden se inclind
por aprender el nahuatl, ya que en la mayor parte del territorio era la lengua dominante,
aungue algunos miembros de la Orden como fray Andrés de Olmos se especializaron en el
otomi y en el tarasco. El aprendizaje de la lengua era obligatorio ya que sin éste, hubiera
sido imposible que la ensefianza de la religion llegara a consolidarse en el territorio de
Nueva Espafia. Respecto a las diferencias religiosas, los franciscanos tuvieron que
enfrentarse a un pensamiento totalmente ajeno a sus propias creencias que influirian al
momento de impartir el cristianismo en aquellas tierras. La religion estaba formada, como
lo explica Ricard, por un politeismo de riqueza extraordinaria, de manera que, “la religion
aparece como un conjunto de ritos y creencias a los cuales no esta ligado ningln sistema
moral; los ritos mismos — sacrificios humanos, embriaguez y antropofagia rituales- eran
con frecuencia sangrientos y contrarios a la moral humana”.'®* Dichas creencias
amerindias otorgan un panorama real y concreto sobre el cual los franciscanos tienen que

trabajar y elaborar un mecanismo para lograr que la ensefianza doctrinal fuera recibida y

133 Robert Ricard, La Conquista Espiritual de México, op.cit.p.97.
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tuviera una influencia en la vida de los naturales. Parte de la creencia de los indigenas
genero6 un entorno que pudo en determinado momento ser accesible para los franciscanos,
donde después de un arduo estudio, el misionero podia tomar ciertos criterios y de ahi
difundir la ensefianza del cristianismo, ejemplo de esto puede verse en la siguiente
reflexion de Ricard: “[...]los aztecas creian en la vida eterna, sin embargo para ellos, el
alma era inmortal y, una vez salida de este mundo, continuaba viviendo en el cielo o en el
infierno. Pero esta vida no era resultado de una sancion: ni el cielo era recompensa, ni el
infierno un castigo. Nada importaba como habia vivido el hombre: lo importante eran las
circunstancias como habia muerto”.*** Por otra parte, “los aztecas conocian la cruz, como
simbolo de las cuatro direcciones del universo y como atributo de las divinidades de la
lluvia y el viento”.** Incluso la idea de confesion no era sino una consecuencia logica del
concepto puramente material del pecado, “no era el pecado en el pensamiento de los
aztecas, una mancha de orden espiritual que mancillara el alma: era sencillamente una
manera de intoxicacion que habia invadido el organismo como resultado de una funcién
fisioldgica, y el veneno quedaba eliminado por la confesion y por la penitencia impuesta en

ella, que generalmente era de caracter sangriento”.136

No es de extrafiar que parte de la demonizacion del Nuevo Mundo se haya visto
fortalecida por la vision franciscana respecto de las creencias religiosas de los amerindios
que para los frailes mantenian cierta afinidad con el cristianismo, esto debido a que el

discurso de la Orden franciscana se basaba en este pensamiento religioso y este

B34 L oc.cit.

135 |hid; p.98. Los indigenas también crefan que su gran dios Huitzilopochtli habia nacido de una virgen, la
diosa Teteoinan. Incluso la creencia en el pecado era totalmente distinta a la creencia que se mantenia en el
cristianismo, ya que para los naturales el pecado se basaba mas en ultrajes fisicos como la violencia, robo o
embriaguez, que a las nociones de la espiritualidad y la buena conducta del ser humano, de ahi que sus
castigos y rituales fueran tan violentos.

138 |hid.,p.100.
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conocimiento era su referente, por lo tanto, como lo explica Robert Ricard, las similitudes
en determinado momento llegaron a ser preocupantes para los misioneros, por lo cual
crefan que el demonio del Nuevo Mundo se habia aprovechado de las almas de los
naturales y errandolos en sus creencias religiosas; los habia engafiado y desviado del
camino celestial y de los designios de Dios.**’ Las analogias entre los ritos indigenas con
las creencias catolicas en un principio hirieron notablemente la percepcion de la
civilizacion indigena, y otorgaron al discurso demoniaco un papel de importancia en el
nuevo territorio. La presencia del demonio dentro del discurso misional franciscano que se
va construyendo y desarrollando poco a poco alrededor del mundo indigena permite que se
pueda realizar una adaptacién del orden dogmatico en el campo de la predicacion y la
ensefianza del cristianismo, demonizando las creencias de los naturales e inculcando los

principios fundamentales de la religion cristiana que analizaremos mas adelante.

Los franciscanos dedicaron tiempo al estudio del comportamiento indigena, esto con el
fin de establecer un método de ensefianza de la religion que fuera capaz de purificar el
alma de los naturales y de regresarlos a la luz del cristianismo. Es cierto que parte de las
similitudes entre el cristianismo y las creencias indigenas, como ya lo mencionamos,

ayudaron a los frailes a establecer de manera mas concreta un método misional que se

37 |bid.,pp.96-100. Ricard explica que los franciscanos compararon las actividades religiosas amerindias con

el cristianismo, ejemplo de estas creencias para los frailes distorsionadas por los indigenas fueron: la creencia
de un gran dios al que llamaban Huitzilopochtli y que habia nacido de una virgen, la diosa Teteionan. Por
otra parte también practicaban la comunién bajo diversos aspectos: una de sus formas, la absorcion del
corazén de la victima asimilada a la sustancia de dios, se relacionaba con la antropofagia ritual. Pero la
comunién solia tener aspectos menos sangrientos ya que dos veces al afio los indigenas comian imagenes
hechas de pasta de alimentos que representaban al dios Huitzilopochtli. Por otra parte existian entre los
indigenas una manera de bautismo y una especie de confesidn. En el caso del bautismo este significaba mas o
menos una especie de mancha original, donde la partera vertia agua o pulque sobre la cabeza del recién
nacido. En el caso de la confesion, ésta tenia un significado moral que requeria mucha sinceridad por parte
del natural que asistia a confesarse.
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estableciera de forma permanente en el entorno de los naturales y que lograra desplazar

POCO a poco sus antiguas creencias y buscara que el cristianismo se internara en su cultura.

Después de analizar lo anterior, es claro que el primer choque cultural entre los
misioneros y las creencias indigenas es el religioso, los franciscanos buscarén ante todo
presentar al cristianismo como algo nuevo y no como el perfeccionamiento ni mucho
menos como el complemento de la religion indigena, de ahi la importancia de romper con
el pasado amerindio. Esto se llevo a cabo mediante la destruccion de los templos y las
deidades de los indigenas, proceso que trajo como consecuencia resistencia y violencia por
parte de los naturales, pero dicha destruccién se justificaba a los ojos de la Orden
franciscana mediante la necesidad imperante de la conversion de los naturales, misma que
no podia llevarse a cabo sin la ensefianza de la fe y el conocimiento de la religion

verdadera.

En este punto es prudente reflexionar sobre la labor exhaustiva de Bernardino de
Sahagun y de los primeros frailes sobre la importancia que para ellos significo el explicar
a los naturales la equivocacién a la cual supeditaban sus creencias y costumbres. Los
primeros doce franciscanos que llegaron a Nueva Espafia, en su interés por ensefiar la
religion a los indigenas buscan dialogar con los naturales para explicarles la urgente
necesidad de la conversion a la verdadera fe. Estas conversaciones 0 didlogos que se
Ilevaron a cabo antes de 1560, dejan un vestigio de suma importancia que nos muestra por
escrito el testimonio sobre el primer contacto entre dos civilizaciones, la pagana y la
cristiana, donde los franciscanos buscan fervientemente explicar quiénes eran y su deseo
misional en aquellas tierras. A modo de platicas sostenidas con los sefiores representantes

de los indigenas, explican el contenido de la religion y la doctrina cristiana. El texto de
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Sahagun titulado Coloquios, segun lo explica el historiador francés Christian Duverger,
muestra el enfrentamiento entre dos ldgicas antagdénicas donde la aceptacion o rechazo de
la cristianizacion se pone sobre la mesa de debate en el primer encuentro religioso de
Nueva Espafia. Los Coloquios aparecen como una alternancia entre “platicas” y
“sermones” que empiezan con la primera toma de contacto entre dos culturas y terminan
con la conversion de los indigenas, donde las platicas se dan en forma de dialogos. Como
lo plantea Daniele Dehouve en su trabajo “Un didlogo de Sordos, Los Coloquios de
Sahagun”, los Coloquios constituyen un ejemplo representativo de los dialogos didacticos
corrientes en Occidente, donde a menudo la ensefianza se realizaba mediante un diélogo,
tanto en la literatura profana como en la religiosa. La conversion permitia a la vez plantear
un problema y dirigirse hacia su resolucién, al proponer en alternancia afirmaciones y
objeciones.’®*® Dehouve titula su trabajo “Un didlogo de Sordos, Los Coloquios de
Sahagun”, porque establece que los Coloquios se dan entre dos visiones y culturas distintas
que incluso no pueden establecer una coherencia légica ni en el lenguaje ni en el
pensamiento, ya que el interlocutor y el emisor pertenecen a dos mundos ajenos el uno del
otro, lo cual convierte a los didlogos en una especie de transmisor de ideas y creencias que

estableceran criterios concretos sobre el pensamiento cristiano.

Uno de los temas principales que se da en el didlogo de dos mundos religiosos distintos
es el de la divinidad. Como lo menciona Francisco Morales en su trabajo “Los Coloquios
de Sahagun: El marco teoldgico de su contenido”, en los Coloquios “no todo lo que rige es
un discurso teoldgico, sino una suma apologética y comparativa en la que los frailes, frente

a la divinidad nahua ponen el Dios cristiano buscando convencer que éste es el que

138 Daniele Dehouve, “Un diélogo de Sordos: Los Coloquios de Sahagin”, en Aurore Munod Becquelin et
Philippe Erikson, Les rituels du dialogue, Nanterre, Société d” Ethnologie, Paris, Francia, 2000, p.33.
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verdaderamente da la vida y favorece a los hombres”."® El texto de los Coloquios nos
muestra que ademas del tema de la divinidad, “aspectos desarrollados en la teologia
escolastica como los atributos de la Santisima Trinidad son pasados por alto o libremente
interpretados por los frailes. Ademas, en el tema de la iglesia se desconocen asuntos
primordiales como la cuestion del papel en la tradicion de la fe. Este texto muestra la

. . . . ... C e, e, 140
libertad de los primeros franciscanos en su acercamiento inicial a la religion indigena”.

Por otra parte como lo menciona Solange Alberro en su trabajo: “Los Franciscanos y la
Tabula Rasa en la Nueva Espafia del siglo XVI: un cuestionamiento.”, los franciscanos se
enfrentaron al arduo problema que constituia la traduccion de las nociones cristianas en
lenguas autdctonas, donde los misioneros prefirieron no traducirlas para evitar que el
término indigena conllevase a un significado idolatrico. No obstante la preocupacion por
evitar la traduccion de los conceptos, “la palabra “infierno” es traducida por el “mictlan”
nahuatl mientras que a Dios se le va a otorgar una serie de atributos hasta entonces
reservados al dios Quetzalcoatl y el demonio serd equiparado con Tlaloc. EI mismo
Sahaglin receloso de las contaminaciones idolatricas, recurre a “Tonantzin” para dirigirse a
la Virgen Maria y a las perifrasis “Ipalnemohuani” o sea “El por quien uno vive” e

“ihuicalhua tlalticpaque” antiguamente aplicadas al dios Tezcatlipoca, cuya doble vy

139 Francisco Morales O.F.M, “Los Coloquios de Sahagin: El marco teolégico de su contenido.” Instituto
Franciscano de Filosofia y Teologia, México, 1999, p.5. El interés de los frailes por acercar el tema de la
divinidad cristiana a la simbologia nahua, lleva a los misioneros a insistir en la unicidad de la divinidad
cristiana, dejando de lado su figura trinitaria. El autor menciona incluso que en los coloquios no se menciona
la figura del Espiritu Santo, y que Jesucristo es presentado como “verdadero Dios”, no como su “hijo (inico”.

0 Ibid., p. 14. El autor hace una reflexion profunda respecto del encuentro de los primeros franciscanos con
los indigenas, donde los misioneros buscan acercar los conceptos cristianos a la simbologia nahua, donde en
muchos casos los frailes utilizan términos nahuas para incorporar el mensaje de los conceptos cristianos.
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contradictoria personalidad se presentaba efectivamente a tales asimilaciones, cuando se

refiere a Dios Padre”.**

Fray Bernardino de Sahagun en los Coloquios, narra paso a paso los fundamentos de la
religion impartidos mediante la doctrina y a su vez resefia los argumentos que se
sostuvieron en dichos debates entre los frailes y los sefiores indigenas, donde las
reacciones de resistencia por parte de los indigenas sucedidas en las conversaciones (0
coloquios), otorgan una idea clara sobre la vision y deseo misional de la Orden, en
contraste con el pensamiento y creencias de los amerindios. La resistencia amerindia se
deja ver claramente frente a la critica que hacen los misioneros sobre los idolos a los que
ellos adoran y que consideran dioses, y a su vez en el cuestionamiento que hacen los
franciscanos sobre los rituales y ceremonias que se les dedican. Este argumento queda

plasmado en la respuesta que dan los amerindios a los misioneros en lo siguiente:

“ Aveisnos dicho que no conocem0s a aquel por quien tenemos ser y vida que es Sefior del cielo y la tierra.
Ansi mismo dezis que los que adoramos no son dioses. Esta manera de hablar hazesenos muy nueva y esnos
muy escandalosa: espantdmonos de tal decir como éste, porque los padres antepasados que nos
engendraron y rigieron no nos dixeron tal cosa...Estos dioses que adoramos nos dan todas las cosas
necesarias a nuestra vida corporal: el mayz, los frisoles, la chia etc.,...Cosa de gran desatino y livianidad
seria destruir nosotros las antiquissimas leyes y costumbres que dexaron los primeros pobladores desta
tierra...Grande advertencia deveis tener en que no hagdis algo por donde aboroteys y hagdis hazer algun

mal hecho a vuestros vasallos...Conviene con mucho acuerdo y muy despacio mirar este negocCio, sefiores

11 Solange Alberro, “Los franciscanos y la Tabula Rasa en la Nueva Espafia del siglo XVI: Un
cuestionamiento”, en Maria Sten (coord.) El teatro franciscano en la Nueva Espafia, UNAM/CNCA,
México, 2000, p.29. La perifrasis y la metafora resultan por tanto ser las soluciones desesperadas y a veces
improvisadas a las que los franciscanos recurren en Gltimas instancias, ante la imposibilidad de transmitir
nociones y representaciones totalmente ajenas a la experiencia religiosa prehispanica.
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nuestros; nosotros no nos satisfacemos ni nos persuadimos de lo que nos an dicho ni entendemos ni damos

. . . 2 142
crédito a lo que de nuestros dioses se nos ha dicho...”.

Existen apartados dentro de los Coloquios de Sahagun, que para nuestro propdsito de
comprender como se da la ensefianza de la doctrina, son fundamentales esto debido al
mensaje y argumentos que traen consigo y al deseo de la ensefianza del misterio de la fe en
el Nuevo Mundo que los frailes tratan de impartir con mucha firmeza. El primer apartado
de los Coloquios se titula de la siguiente forma: “ Aqui comiencga la doctrina christiana
con que fueron convertidos los indios desta Nueva Espafia por los doze frayles de San
Francisco que primeramente los predicaron, embiados por el Papa Adriano Sesto”; en
este compendio, el primer capitulo habla sobre la relacion que dieron los doze frailes de S.
Francisco a los principales de México declarandoles la razén de su venida, en el segundo
capitulo se explica como los doze dieron a entender a los Sefiores y principales que
persona es el Papa, en el capitulo tercero, se explica de donde se uvo la Sagrada
Escriptura, ya que “mediante ellas seais alumbrados y informados en el conocimiento del

solo verdadero Dios y Sefior del cielo y de la tierra y del infierno”.**®

Continuando con la descripcién de los Coloquios, “el capitulo cuarto trata sobre quien
es el verdadero Dios y Sefior universal que da ser y vivir a todas las cosas"**, donde el

fraile explica lo siguiente:

“El verdadero Dios y universal, Sefior, criador y dador del ser y vida que os venimos a predicar no es de la
condicidn de vuestros dioses. No es engafiador ni mentiroso, no aborrece ni desprecia a nadie, ninguna cosa

mala hay en él; en gran manera aborrece todo lo malo y lo beda y lo proibe porque él es perfectamente

12 Christian Duverger, La conversion de los indios de Nueva Espaiia. ..,op.cit.,pp.72-75.
3 Ibid.,pp.65-66.
% 1hid.,p.66.

78



bueno... y murio por nosotros, derramo su sangre por nuestra redempcion para librarnos del poder de los

. . 145
demonios nuestros enemigos crueles y malvados...".

El capitulo quinto de los Coloquios de Sahagun, trata de nuestro Sefior Jesucristo en

cuanto hombre tiene un reyno aca en el mundo, donde explica: “Este universal Dios y Seiior,

redemptor y criador Jesucristo tiene un reyno acé en el mundo, que se llama reyno de los cielos, porque

ninguno yra al cielo a reynar sino se subjetare a este reyno acd en el mundo...”**®

El capitulo sexto trata de como los Sefiores principales respondieron a los doze cerca

de lo arriba dicho en lo siguiente: “ Demas desto saber, Sefiores nuestros, que tenemos sacerdotes

gue nos rigen y adiestran en la cultura y en el servicio de nuestros dioses, ay también otros muchos que

tienen diversos nombres, que entienden en el servicio de los templos de noche y de dia, que son sabios y

abiies ansi cerca de la revolucion y curso de los cielos como cerca de nuestras costumbres antiguas...”.**'

El capitulo ocho trata de lo que los doze respondieron después que oyeron la platica de

los sacerdotes idOlatras: “no deveis tomar pena ni espantaros de lo que emos dicho, amados amigos;

esto se 0s haze duro el deciros que ninguno de los que adorais es verdadero Dios...si estos que vosotros

adorais fueran dioses, nosotros también los adoraremos, también los demandaramos las cosas que nos son

necesarias para la vida; y si fueran dioses, en todo el mundo fueran conocidos y adorados por tales...”.**®

En estos apartados de los Coloquios, como lo hemos venido planteando se muestra una
lucha de pensamientos donde la Orden trata de internarse en una cosmovision totalmente
alejada a lo inculcado por el pensamiento cristiano en el siglo XVI. A su vez la defensa
que proponen los naturales ante el discurso cristiano de los misioneros, nos transmite una

fuerte carga cultural ancestral que habia logrado constituir una “religién” en el entorno de

%5 1hid.,p.67.

146 |hid.,p.68.

Y7 1bid.,p.70. Se muestra la respuesta de los lideres indigenas a los misioneros en las primeras
conversaciones llevadas a cabo para comenzar el proceso misional en Nueva Espafia.

%8 1hid.,p.75.
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los indigenas, aunque este conjunto de practicas ancestrales fueran rechazadas

terminantemente por el discurso cristiano de la época.
2.4.1 La figura del demonio en los Coloquios.

Para los objetivos de este trabajo es importante hacer notar que dentro de la obra de
Sahagun los capitulos once y catorce dedican una minuciosa explicacion al demonio y
como éste actuaba conspirando constantemente contra Dios. Sahagun hace referencia a
“Diablome”, primera aparicion de los demonios que van a desempefiar un papel muy
importante en la argumentacion de los doce. En este sentido a la palabra espafiola diablo se
le agrega el —me, plural nahuatl lo cual representa un mestizaje linguistico que permite
integrar al demonio el cual es un concepto cristiano al mundo cultural indigena.**® En los
Coloquios se dice gue el diablo no descansa y atenta constantemente contra las creaciones
de Dios, él busca destruir lo que el Sefior ha creado ya que él lo ha perdido todo y sélo le
queda el odio y el engafio, las tinieblas y el dolor; por lo tanto busca aduefiarse de las

almas de los hombres para atormentarlas por siempre.

Los titulos de estos apartados son: “Capitulo once, de donde se trata de cémo Lucifer hizo cortes y

de lo que en ellas determind para la persecucion del género humano: Después de que los demonios se vieron

para siempre desterrados del cielo y privados de todos sus bienes y dignidades y poder para siempre jamas,

luego concebieron grandissimo odio y rencor contra Dios...”.** Ademas del odio contra Dios, el

demonio buscaba causar el mal al hombre y a toda criatura que Dios hubiese creado: « Ya

aveis visto, hermanos mios, lo que nos ha acontecido; ya del todo Dios nos ha menospreciado y desechado;
conviene que todos nosotros de una voluntad y concierto hagamos quanto mal pudiéramos a todas sus

criaturas, especialmente a los hombres, a los quales él mas ama, porque por esto los hizo para darles

9 1hid.,p.67.
%0 1hid.,p.79.
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riquezas y dignidades que a nosotros nos quitd; conviene que los desatinemos en tal manera que no

conozcan a su hacedor”. ™ Ademas, el demonio tentaba al hombre, lo engafiaba para conseguir
su adoracion y asi perder el amor de Dios, buscaba hacerlo caer en la discordia, en la

enemistad y en la traicion, en la soberbia en la avaricia y en la lujuria.

Aqui un extracto de los Coloquios donde se narra en voz del maligno lo que busca de la

humanidad. Lucifer les habla asi a los demas demonios desterrados del cielo: “Vosotros que

sois de mas alto entendimiento, con toda diligencia y aviso tentarlos eys para que idolatren, que adoren por
dios al sol y a la luna y a las estrellas y a las estatuas hechas de piedra y de madero, a las aves y serpientes
y a otras criaturas, y también los provocareis para que nos adoren y tengan por dioses a nosotros, para que
desta manera ofendan especialmente a su criador, para que provocado a yra contra ellos los aborrezca y
deseche como a nosotros; aparecer los eys con palabras humanas en los montes y en las honduras de los

rios, en los campos y en las cuevas para que mejor los descamineis y desatinéis”.**

El capitulo catorze se titula: De quan maliciosos y imbidiosos son los diablos, donde se

explica quiénes eran los seres malignos en las Sagradas Escrituras: “Después que aquellos

diabolicos espiritos uvieron entendido que nuestro sefior Dios avia hecho al hombre para que €l y sus

descendientes sucediesen en la dignidad, gloria y reyno celestial que ellos habian perdido, y que ellos

quedavan perdidos, pobres y desechados para siempre jamds... ”.**®

Es claro que el pensamiento cristiano de la época se basaba en las Sagradas Escrituras,
por lo tanto, no es de extrafiar que la aculturacion que se daria en el Nuevo Mundo,
intervendria de manera mas insidiosa obligando a los naturales a captarlo todo desde una

perspectiva distinta, a alterar su realidad.

11| oc.cit.
152 oc.cit.
183 | oc.cit.
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2.4.2. La Doctrina Cristiana.

Ahora bien, para los efectos de la mision en Nueva Espafia en el siglo XVI, la palabra
“doctrina” contenida en el discurso cristiano, designa habitualmente como lo explica de
nueva cuenta Duverger citando directamente a Sahagun, un catecismo que tiene el sentido
general de ensefianza religiosa; es decir, los principios fundamentales de la religion.
Sahagun se refiere en los Coloquios a las platicas que forman la propedéutica de la
ensefianza cristiana y la exposicién de la doctrina propiamente dicha.™ La doctrina
cristiana en el siglo XVI, contenia los elementos esenciales del cristianismo, por lo tanto
dicha ensefianza era de vital importancia en el Nuevo Mundo. Para efectos de esta
investigacion es necesario profundizar en el contenido de la doctrina y como su ensefianza
religiosa se implant6 en la cosmovision de los naturales, estudiar a profundidad los efectos
que la misma provoco en la cultura amerindia, en su conducta y en sus creencias. Por otra
parte es importante analizar la forma mediante la cual se impartio la doctrina a los indios y

el orden de ensefianza de la misma por parte de los religiosos en Nueva Esparia.

Como lo analiza Antonio Rubial, el deseo misional franciscano mantenia un estado de
urgencia constante para la conversion de los naturales en la Nueva Espafia, de ahi la
importancia de la ensefianza de los principios fundamentales de la religion contenidos en la
doctrina cristiana y el recibir el sacramento del bautismo, ya que con esta primera
ensefianza se abria la puerta a la comprension del cristianismo. El proyecto misional
franciscano se basaba principalmente en ciertas condiciones que mantenian los religiosos

misioneros en el ministerio del Evangelio: “santidad de vida, veracidad de doctrina y

154 Christian Duverguer, La conversion de los indios de Nueva Espafia; op.cit.,p.59.
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piedad paterna”.’>® Quiza estas tres caracteristicas conformaban la fortaleza del proceso

misional del siglo XV1 en la Nueva Espafia.

El método misional franciscano basé la veracidad de su ensefianza en la doctrina
cristiana, que era ante todo la herramienta evangélica “mediante la cual se imparte el
catecismo, ya fueran estas doctrinas menores o breves, por donde se ensefia a los nifios,

como otras mayores, en que por extenso pueden entender los adultos y méas habiles las

59156

cosas de nuestra fe”>°, que como ya dijimos fue utilizada por los misioneros en la Nueva

Espafia, también se presenta una explicacion detallada sobre la misma y su objetivo
especifico contenido éste en el texto de Doctrina Cristiana. La introduccién de este texto

dice lo siguiente:

“Aqui comienza un ensefiamiento que se llama Doctrina Cristiana, la cual han de aprender todos los nifios
y mancebos hijos de los naturales de Nueva Espafia, donde se tratan las cosas muy necesarias de aprender
saber y de poner por obra & los cristianos para se salvar y para que sepan responder cuando en alguna
parte les fuere preguntado algo acerca de la cristiandad; y para que esta doctrina llegue & todas partes, y se
sepa de todos, es necesario que se vuelva en las demas lenguas, conviene & saber, en la lengua de
Mechoacén, y en la de los otomies,&c. Y manda el Sr. Obispo D.Fr. Juan Zumarraga a los que ensefian en
todas partes y muestran & leer y escribir, que primero ensefien esta Doctrina, de manera que todos la sepan
de coro antes que entiendan en aprender lo demas. La cual Doctrina agora nuevamente se ha impreso aqui

en México, por mandado del dicho Sr. Obispo D.Fr. Juan de Zumarraga™.**’

Por el texto anterior podemos darnos cuenta que los misioneros al llegar al Nuevo

Mundo se vieron imposibilitados de instruir en la fe evangélica a las multitudes indigenas,

155 Antonio Rubial, La hermana pobreza..., op.cit., p.146.

1% Codice Franciscano Siglo XVI. Informe de la Provincia del Santo Evangelio al visitador Lic. Juan de
Ovando. Informe de la Provincia de Guadalajara al mismo. Cartas de religiosos, 1533 — 1569. México, Ed.
Salvador Chavez Hayhoe,1941, p.29.

7 1bid., p.30.
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por lo tanto los nifios fueron de vital importancia para llevar a cabo la mision. Los nifios
hijos de caciques eran muy capaces para aprender la doctrina y predicarla en los pueblos y
las aldeas, tarea que desempefiaron por muchos afios. Es necesario reconocer que “la
brevedad de la ensefianza impartida a los jovenes catequistas quienes usualmente tenian
entre doce Yy dieciséis afios, era sumamente corta variando en muchos casos de entre una
hora 0 menos al dia, donde los nifios se dedicaban al estudio de la doctrina que luego irian
a predicar el siguiente domingo”.**® Solange Alberro comenta que este sistema expedito,
dictado obviamente por las circunstancias y la necesidad apremiante, entrafia a todas luces
un problema delicado, el de la comunicacion y la retransmisién, que atafie a la vez al
idioma empleado, a la traduccion de conceptos y finalmente, a su difusion entre las masas

indigenas, problema constante en la labor misional.

Ahora bien, dentro de las oraciones incluidas en la Doctrina se encuentran: El Credo, El
Pater noster, EI Ave Maria y La Salve Regina, todas en el texto de Molina aparecen
escritas en nahuatl y en castellano.™Las oraciones tenfan que ser memorizadas por el

natural ya que su funcion era la proteccion del alma y la alabanza dirigida a Dios.

Por otra parte y en relacion a lo que se debia de ensefiar, a quién y como debia de
ensefarse, se enlistan con claridad los conocimientos y principios de la fe cristiana, ya que

el fin ultimo del conocimiento de la doctrina es conseguir la salvacion.

“Todos los buenos cristianos para saberse bien confesar y para conversar sanctamente en este mundo y
alcanzar y conseguir su salvacion, les conviene mucho saber todas las cosas siguientes. La primera, las
cosas que se han de creer, como son los Articulos de la fe. La segunda, los Mandamientos de nuestro Sefior

Dios. La tercera, los Mandamientos de la Sancta Iglesia, y todas aquellas cosas por las cuales Nuestro

158 Solange Alberro, “Los franciscanos y la Tabula Rasa en la Nueva Espafia del siglo XVI...”, op.cit.,p.23.
9 Cédice Franciscano Siglo XVI...,op.cit., pp. 32-34.
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Sefior hace misericordia, que son los Sacramentos. La cuarta, les es necesario saber qué quiere decir
pecado pequefio, el cual se llama pecado venial, y por cuantas cosas se perdona. La quinta, que sepan qué
quiere decir pecado mortal, y los que lo cometen de cuantas cosas buenas se privan y son ajenos, y también
los que hacen alguna buena obra, qué galardén les dard Nuestro Sefior, y cuantos son los pecados mortales.
Y cuantas son las virtudes, las cuales son contrarias y hacen guerra a los pecados mortales. Y también es
necesario que sepan las demas virtudes, las cuales se llaman teologales y cardinales. Y cuantas son las
obras de misericordia y los dones del Espiritu Sancto, y los cinco sentidos corporales, y las tres potencias de
nuestra anima, y cuantos son los enemigos, y cuantas son las cosas con que se alcanza la gloria del cielo, y
cuantos son los dotes del cuerpo glorificado, y cuanta es la obligacion de aquel que recibe la fe, y las cosas

que deben de hacer los padrinos”. 160

Para la ensefianza de los naturales, en esta parte de la doctrina cristiana resaltan como relevantes
los catorce articulos de la fe que estrictamente contenian los mandamientos pertenecientes a
Dios y a Jesucristo. Estos articulos mantenian la siguiente divisidon: siete articulos que pertenecian
a la divinidad de Nuestro Sefor Dios, y los otros siete pertenecian a la humanidad de Nuestro
Sefior Jesucristo.’®'Llama nuevamente la atencién que en el séptimo articulo se refleja la
importancia de distinguir la bondad y la maldad en el mundo, ya que la maldad inclina al hombre

al castigo eterno y al infierno, a la letra dice:

“El séptimo creo que Nuestro Sefior Jesucristo vernd otra vez en el fin del mundo d juzgar los vivos y los muertos, los

buenos y los malos, y @ los buenos dard la perpetua gloria del cielo, porque guardaron sus mandamientos, y @ los malos

. . L 162
les dard pena eterna alld en el infierno, porque no los guardaron” .

190 1hid., p.34.

151 |hid.,p.36.

162 |hid., p.37 En este apartado el articulo siete se encuentra contenido dentro de los dedicados a Jesucristo, lo
interesante es el pensamiento del fin del mundo, el juicio final y el infierno que ronda el pensamiento
religioso franciscano. No se puede evitar el afirmar que dicha doctrina aplicada a los naturales para
memorizacién era sumamente compleja y en la mayoria de los casos complicada.
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2.4.3 El mal y el demonio en la Doctrina Cristiana.

La percepciéon del infierno que incluye la doctrina cristiana es obviamente la percepcion
misma contenida en las Sagradas Escrituras, donde el infierno adquiere una relevancia
notable ejemplificando de cierta manera un estado de autoexclusion definitiva de la
comunion con Dios y con los bienaventurados, eso pudiera designar para el discurso
cristiano la palabra infierno que como ya hemos analizado anteriormente nada tenia que
ver con el pensamiento amerindio. Parte de esta idea puede verse en Jn. 3,15 : “ Nuestro
Sefior nos advierte que estamos separados de El [...] morir en pecado mortal sin estar
arrepentidos ni acoger el amor misericordioso de Dios, significa permanecer separados de

El para siempre por nuestra propia y libre eleccion”.®3

Otra parte importante contenida en el texto de la doctrina cristiana, es la que hace
referencia al “pecado mortal”, que a diferencia del venial, puede llevar al pecador al
infierno sin retorno; en esta descripcion, la idea del pecado mortal en la época de estudio es
sumamente clara y refleja una religiosidad sumamente rigurosa y poco tolerante cuando no

se siguen sus reglas:

“ Pecado mortal es aquel por el cual se traspasa y quebranta el mandamiento de Dios con palabra 6 con
obra: y dicese pecado mortal por cuanto mata el almay el cuerpo, y porque padecera pena eterna el que lo
cometiere, si no hiciere condigna penitencia en este mundo, y si no fuere absuelto de él; y también se llama
pecado mortal, porque por él perdemos a Nuestro Sefior Dios y nos desampara, el cual es verdadera vida de

nuestra alma, y porque por él perdemos la gloria eterna que nos estad prometida; y también por cometerlo

163 | a palabra infierno denota una separacion total del entorno de Dios. A su vez el juicio final es la etapa
final de evaluacidn espiritual para separar a los bienaventurados de los que no lo son por no haber cumplido
con el mandato divino de Dios. Estos mandatos se ensefian como parte del cristianismo y en el caso de la
Nueva Espafia, a través de la doctrina cristiana que se imparte por los misioneros. El infierno es un estado de
ruptura total con Dios donde el pecador vivira para siempre alejado de la luz del Sefior y capturado para
siempre en las tinieblas del infierno. El infierno asi se entiende como una pérdida de la presencia de Dios
para toda la eternidad.
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perdemos el cuerpo y el alma para siempre, si no hiciéremos penitencia de nuestros pecados, y asimismo nos
privamos por nuestra culpa de todas las mercedes y merecimientos de la Madre Sancta Iglesia, y todas las
buenas obras que hacemos en pecado mortal no nos aprovecharan para adquirir y merecer la gloria del
cielo, dado que aprovechan para que Nuestro Sefior Dios nos dé las cosas temporales, y para diminucion de
las penas del infierno, y para considerar nuestra mala vida y que nos apartemos mas presto de los pecados
mortales. De manera que si el pecador tuviere gran pesar de todos sus pecados, y propusiere firmemente de
no tornarlos & cometer, y determinase de se confesar cuando lo manda la Madre Sancta Iglesia, y cuando

habiendo hecho esto tuviere contricidn, estara en estado de merecimiento, y participara y gozara de las

mercedes y merecimientos de que gozan los que estan en gracia de Dios nuestro Sefior”.***

Entre los pecados mortales se consideraban: la soberbia, la avaricia, la lujuria, la ira, la
gula, la envidia y la pereza. Ahora, dentro de la ensefianza se encontraban también los
enemigos del &nima, que eran tres especificamente: “El Mundo, el Demonio ,y la Carne;y
destos tres enemigos el mayor de ellos es la Carne, porque no la podemos echar de nos, y al
Mundo y al Demonio si”.'® Este pensamiento refleja firmemente la lucha constante que se
tenia que mantener contra el demonio, ya que para los frailes el mundo se salvaria cuando
se venciera a aquél, y Dios ayudaria en esa gran batalla, pero el peligro radicaba en la
carne del hombre, porque era débil y no tenia una fuerte conviccion de si mismo y del
amor de Dios por lo cual podia ser tentado y engafiado facilmente por el demonio. La carne
representa al hombre y a la tentacioén a la que sucumbe provocada por el diablo, por lo
tanto dentro de los enemigos del &nima, el demonio era considerado un ser peligroso, por
lo cual el hombre mediante la fe en Dios debia de luchar para enfrentarlo y alejarlo del

mundo, habia que vencerlo y expulsarlo para siempre.

164 Cadice franciscano, siglo XVI; op.cit., p.42.
185 |hid., p.48.
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La funcion de las oraciones a su vez eran para el reconocimiento de los pecados y el
perdon de los mismos, donde el pecador describia sus malas acciones y se arrepentia
profundamente de sus faltas pidiéndole a Dios padre su perdon y consuelo. Una oracion

que expresa el arrepentimiento de los pecados es la “Confesion General”:

“Yo, pecador, me confieso & Dios y a Sancta Maria, & Sant Pedro y & Sant Pablo y a Sant Miguel angel y a
Sant Francisco y a todos los Sanctos, y & vos, padre, que pequé en comer, en beber, en reir, en jugar, en
mofar y murmurar de otros, no enmendando mi vida, y de los bienes que pudiera hacer y no los hice, y de los
males de que me pudiera apartar que no me aparté. De todo me arrepiento y digo & Dios mi culpa, mi culpa,
Sefior, grande es mi culpa. Reniego del demonio, y doime enteramente & Nuestro Sefior Dios, y suplico & la
Virgen Sacratisima, ella que es abogada nuestra € intercesora, quiera rogar & su precioso Hijo Jesucristo
me quiera perdonar todos mis pecados, habiendo misericordia de mi, y a vos, padre, de su parte me

absolvais”. %

Dentro de la ensefianza doctrinal, existe una presencia y alusion al maligno ya que los
religiosos creian que el demonio era quien provocaba las actividades pecaminosas que los

indigenas practicaban constantemente,*®’

por lo tanto para poder vencerlo habia que
impartir una ensefianza fiel de la doctrina y la fe; esta preparacion facilitaba el camino de
la comprension espiritual y otorgaba el poder para continuar con el aprendizaje de los

mandamientos de la cristiandad Y, tener una oportunidad para vencer al demonio bajo

cualquier circunstancia.

1% |bid.,p.50. En la Confesién General se percibe concretamente el demonio y el rechazo al mismo. Lo

importante aqui seria el tratar de entablar una relacion entre esta doctrina cristiana, sus conceptos de bondad
y maldad con el mundo del natural que pareciera ser tan lejano y ajeno a éste mundo nuevo e impuesto.

187 1bid., pp.71-72. Los religiosos consideraban actividades pecaminosas las siguientes: el rechazo de la
confesion, fraude en los matrimonios, es decir que no se casen con parientes, que no hagan vida con sus
mujeres 0 estas con sus hombres, que vivan juntos sin casarse por la Santa Madre Iglesia, el
amancebamiento, la embriaguez, el uso de medicinas sospechosas, la participacion en rituales supersticiosos,
los que no tengan deseo de aprender la doctrina cristiana. Estas actitudes eran pecaminosas y contrarias a la
ensefianza cristiana, por lo tanto los frailes no podian tolerarla.
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En este sentido, el sacramento del bautismo abre la puerta hacia la religiosidad, los
naturales al momento de ser bautizados tenian que renunciar al demonio y esto se hacia
mediante una serie de cuestionamientos rigurosos donde el diablo aparece y debe ser
rechazado por el natural. Cabe mencionar que el peso de los sacramentos y las preguntas
son utilizados por los catolicos hasta el dia de hoy, lo cual muestra indudablemente el peso
de un discurso cristiano que rige a traves de los siglos el pensamiento dogmatico de
quienes lo profesan. Como lo explica Robert Ricard,: “Jamas se administraba el bautismo
sin instruccion previa, solo que el caso fuera de urgente necesidad pero como en la
institucion del catecumenado no existia esta instruccion tenia que ser sumaria y limitada a
los puntos fundamentales. Era imposible, por consiguiente, abandonar a los recién
bautizados a los riesgos y dificultades de la vida cristiana con tan precaria formacion
religiosa, por lo tanto fue necesario organizar la ensefianza complementaria tanto para los
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adultos como para los nifios”.

A continuacion se presentan las preguntas que debian contestar los indigenas antes de

recibir el sacramento del bautismo:

“;Renuncias al demonio y & sus pompas y a todas sus cosas?

¢Y asimesmo renuncias enteramente todas sus obras, con las cuales hace desatinar y engafia?

Es prudente el detenernos en las primeras dos preguntas que se realizaban a los indigenas
que iban a ser bautizados, ya que para tener una profunda conversion espiritual habia
primero que renunciar al demonio, quien en el discurso cristiano era el creador y
provocador de maldad, separador y engafiador maximo por excelencia, de ahi que la

renuncia al diablo fuera de vital importancia para asi poder iniciar un camino profundo

168 Robert Ricard, La conquista espiritual de México...,op.cit.,p.181.
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hacia la conversion y aceptacién de la verdadera fe. Las preguntas con las que se

continuaba el proceso de administracion del sacramento del bautismo eran las siguientes:

¢ Crees en Dios Padre Todopoderoso, Criador y Hacedor del cielo y de la tierra?

¢ Crees ansimesmo en su Unico Hijo Jesucristo, el cual por nuestro amor se hizo hombre, y nacié de la
Virgen Sancta Maria, el cual hijo de Dios padecidé por nosotros, murid y fue sepultado, yal tercero dia

resucitd de entre los muertos?

¢, Crees ansimesmo en el Espiritu Santo, verdadero Dios y Consolador?
¢Crees la Sancta Iglesia Catolica?

¢ Crees la comunidn y ayuntamiento espiritual de todos los fieles cristianos?
¢Crees la remisién de los pecados?

¢ Crees la resurreccion de los muertos, que serd al fin del mundo?
¢Crees la vida eterna?

¢ Tienes arrepentimiento y contricion verdadera de tus pecados?
¢Quieres enmendar y corregir tu mala vida?

¢ Ofréceste y daste enteramente & Nuestro Sefior Dios?

¢Quieres recibir el agua del baptismo de toda tu voluntad?

Respuesta

Quiero de toda mi voluntad recibir el agua del baptismo, y asi digo que creo enteramente todo lo que has
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dicho, y pido hagas misericordia conmigo.”

19 Codice Franciscano Siglo XVI...,op.cit. pp.51-52..
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En la imparticién del cristianismo en el Nuevo Mundo, el demonio era recordado en la
ensefianza doctrinal franciscana, tanto que pareciera necesario el tenerlo presente, el
conocerlo y saber de lo que este ser maligno era capaz de provocar, para asi persuadir a los
indigenas de luchar contra él a la luz de la doctrina de la fe y siguiendo los mandamientos
de dicha ensefianza. Las preguntas que se hacian a los adultos para ser bautizados eran
elaboradas con una precision religiosa Unica que respondia a la ortodoxia catolica donde la

cosmovision del natural tenia que ser excluida.

En este contexto se hacian distinciones entre los naturales que no sabian leer y los que ya
eran versados en dicha préctica, entre nifios y adultos, lo cual indica que parte de la
preocupacion de los misioneros era la de la ensefianza de la lectura ya que mediante ésta se
podria instruir en la fe con mayor fluidez a los indigenas; en este sentido el texto de la
doctrina cristiana, especificamente el elaborado por Fray Alonso de Molina, sefialaba lo

que debian hacer los indigenas:

“Esta dicha Doctrina sirve para los indios que saben leer, y para los que la quieren hacer leer en sus casas, y para los
nifios que estudian en las escuelas, los cuales la dicen cada dia & voces, toda ¢ la mayor parte della; mas en la iglesia no
se ensefia, ni & los que han de recibir los santos Sacramentos se les pide mas de lo sustancial de ella, lo cual conviene
que sepa todo fiel cristiano, como es el Per signum Crucis, el Pater noster, el Ave Maria, el Credo, la Salve Regina, los
catorce Articulos de la fe, los diez Mandamientos de Dios y los cinco de la Iglesia, los siete Sacramentos, y los siete
pecados mortales y la Confesién general. Esto todo se ensefia, y dello se pide cuenta a todos los indios que han de
recibir alguno de los Sacramentos, ahora sea el Baptismo 6 Confirmacion 0 Confesion, Eucaristia y Matrimonio; y aun

cada vez que se han de confesar, se les pregunta primero, para satisfacerse el sacerdote que saben la doctrina y que no
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la han dejado olvidar, y para poner en ellos mas cuidado y no dar lugar & su pereza y descuido, puesto que lo quieran
tener: aunque con los viejos y rudos que han estado muchos dias aprendiendo la doctrina y han hecho de su parte lo
posible, y o han podido salir con ella, se contentan los Ministros con que se sepan santiguar, y digan el Pater noster y el
Ave Maria, y que confiesen los Articulos de la fé & lo menos, para oirlos de penitencia y administrarles el sacramento del

Matrimonio, porque no anden en mal estado amancebados, por falta de no los casar s 179

Llama la atencién que a los religiosos les interesaba profundamente que los naturales
memorizaran las oraciones contenidas en la doctrina, ya que cuando el natural aprendia las
oraciones y podia recitarlas, a los ojos de los misioneros el indigena comenzaba a
integrarse en el proceso de conversion. Si es verdad que la ensefianza del contenido de la
doctrina no fue tarea facil, los aspectos de mayor relevancia para los misioneros eran que
los indigenas memorizaran las oraciones, las practicaran continuamente y se supieran
santiguar. Con estas tres acciones los naturales se abrian a un nuevo entendimiento de la
religion, y comenzaban a participar y a familiarizarse con la ensefianza y practica del

cristianismo.

La doctrina cristiana tiene una serie de lineamientos que preparan la vida y el entorno
del natural para recibir la luz de la fe y los principios evangélicos, esta ensefianza abarcaba
los lugares publicos y privados de la vida de los indigenas, ya que dicha preparacién se
impartia en escuelas y a su vez se inculcaba su practica en los hogares. Los franciscanos
mantienen un esfuerzo ejemplar al momento de transmitir la doctrina a los naturales, ya
que sin ésta, seria imposible cumplir con la mision evangélica que los lleva a aplicar los

métodos de ensefianza en Nueva Espafia, por lo mismo tenian que ser muy cuidadosos en

70 |hid., p.54.
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la imparticion y aprovechamiento de los indios que eran expuestos por primera vez a esta
nueva forma de vida. La ensefianza de la doctrina cristiana era vigilada por los mismos
miembros de la Orden, cuidaban los detalles de la imparticion y el resultado y
aprovechamiento de los mismos, ya que mantenian un contacto directo y constante con los

naturales.

La ensefianza religiosa de los franciscanos, como ya lo hemos visto, utilizé la

Doctrina de fray Alonso de Molina publicada el 20 de junio de 1546,'™

que es una copia de
los catecismos usados con anterioridad en la Peninsula. Esta doctrina “es la misma, con
variantes leves, que el catecismo del padre Ripalda dado a la luz pablica en 1591, en
Burgos, y un catecismo que aparecio en Pamplona en 1606, destinados a los pequefios
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espaioles”.

Por otra parte, la masica, la pintura y el teatro fueron de vital importancia dentro de la
ensefianza de la religion en Nueva Espafia, ejemplificando de manera practica el contenido
de los libros de la Biblia y la ensefianza de la misma. Por ejemplo, como lo menciona
Ricard, algunos misioneros utilizaron la pintura para ensefiar la doctrina cristiana, tomando
como referencia los diez mandamientos que mediante simbolos mostraban el significado
de cada mandamiento, método de gran utilidad para la ensefianza de la fe catdlica. En el

Nuevo Mundo los frailes tenian una doble tarea ya que primero tenian que traducirlos, y

71 1bid;p.189. La Doctrina de Alonso de Molina era una de las més conocidas y fue la utilizada por los

franciscanos, era una doctrina o catecismo breve, que los obispos recomendaron en la junta de 1546 donde se
realiza la composicién de doctrinas para los indigenas: una extensa y una breve, todas en nahuatl-castellano.
Alonso de Molina se destacé como un gran conocedor de la lengua ndhuatl.

1721bid;p.190. El padre Molina no aparece como autor de la doctrina sino como traductor de ella. La doctrina
de Molina retoma la Doctrina pueril de Raymundo Lulio, que segun explica Ricard se divide en tres partes:
educacion religiosa, educacion moral y educacion cientifica. La parte que interesa es la educacion religiosa
gue contiene catorce articulos de la fe, diez mandamientos y siete sacramentos, siete dones del Espiritu
Santo, ocho bienaventuranzas y siete gozos de la Virgen Santisima.
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adaptarlos al pensamiento indigena cuidando no confundirlos y, por Gltimo, implementar la

ensefianza doctrinal, tarea arduamente exhaustiva.*”

La mision franciscana por la conversion de los indios al cristianismo fue una tarea ardua,
y por lo tanto cualquier indicio de rechazo o traicion a la ensefianza evangelica daba
motivo a los miembros de la Orden para sancionar y castigar a los paganos. Como lo
explica Alfonso Miranda Méarquez en su trabajo: De la sombra novohispana a la penumbra
puritana, dos escenarios, dos realidades: Fray Bernardino de Sahagun y Cotton Mather,
al hacer alusion a un pensamiento de Sahagin que refleja la importancia de la verdad
evangélica otorgada a los naturales, ya que para el fraile una vez que el indigena recibia los
sacramentos, conocia la verdad evangélica y permitia que Dios entrara en su vida, por lo

tanto, aquel que no trabajara con esta ensefianza o renegara de la misma, era condenado:

“ Vanos son ciertamente todos los hombres, en quienes no se halla la ciencia de Dios, y que por las buenas

cosas que se ven, no pudieron conocer de aquel, que es artifice de las cosas que reconocid, pero son mas
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vanos los hombres que una vez reconocieron a Dios, lo rechazan y actuan en contra de su creador”.

De acuerdo con el pensamiento franciscano, una vez que el indigena hubiera recibido la
preparacion pre bautismal y el bautizo, se producia un cambio espiritual en la vida de aquél

por haber recibido los “Sacramentos” de la cristiandad. Es en este punto donde se creia

173 En este punto es importante comentar la atencién que los frailes pusieron a la adoracion de deidades, ya
gue se dieron cuenta que los indigenas rendian el culto a la representacion material de la deidad, asi que por
temor de que una deidad cristiana sustituyera a otra prehispanica, los franciscanos insistieron mucho en que
el culto dirigido a las imagenes no se dirigiera a lo material sino a lo que representaban. Robert Ricard
comenta el tema en cuestidn y hace un estudio muy amplio al respecto en el libro de La Conquista Espiritual
de México.

1% Alfonso Miranda Marquez, De la sombra novohispana a la penumbra puritana..., op.cit. p.90. Es en esta
idea, donde se vea reflejada la importancia del deseo misional franciscano, es decir, ya que la importancia de
la verdad del Evangelio y la imparticion del mismo a los naturales, y con ellos me refiero a la doctrina
cristiana, para el franciscano el natural dejaba de ser pagano y se unia a la gracia de Dios, por lo tanto el
rechazo al mismo y la reincidencia en actividades paganas, constituia una rechazo grave para los misioneros
evangélicos.
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que surgia una verdadera transformacion en la identidad espiritual del indigena, ya que éste
estaba bautizado bajo la doctrina de la fe y por consiguiente era apartado de las tinieblas, el
natural recibia la verdad evangélica, por lo tanto sus actos dejaban de ser considerados
paganos. La cuestion en este punto era grave cuando una vez recibido el sacramento, el
natural retomaba sus costumbres paganas, ya que ahora dicho acto era considerado

traicion, era como darle la espalda a Dios, por lo cual tenian que ser castigados.

Como lo explica acertadamente Robert Ricard, “con respecto a la administracion de los
sacramentos, la Santa sede habia otorgado a los frailes amplias facultades por la bula
Ilamada Omnimoda de 6 de mayo de 1522, facultad que més tarde se confirmo por el Papa
Pio V, después por el Concilio de Trento por la bula Exponi nobis del 24 de marzo de
1572, lo cual implicaba que la responsabilidad espiritual otorgada a los frailes era
sumamente importante ya que con la administracion de los sacramentos los indios entraban
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a la Iglesia, ya eran oficialmente cristianos y mas aun por el bautismo”.

Lo anterior nos deja claro que la lucha por la ensefianza religiosa que los frailes
infundieron con tanto esfuerzo en la Nueva Espafia no fue tarea facil, al contrario se dio en
un terreno complejo permeado por una cosmovision ajena al pensamiento cristiano del
momento, donde dicho discurso busca a toda costa lograr penetrar en ese “nuevo entorno”
que hasta entonces se habia regocijado en las tinieblas. En el siguiente apartado
analizaremos la perspectiva de la Orden franciscana en torno al demonio, su creencia, su
influencia y su fortaleza para combatirlo, aspectos importantes para comprender el

pensamiento franciscano europeo con respecto al mal y el traslado y aplicacion de los

175 Robert Ricard, La conquista espiritual de México...,op.cit.,p.199.
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métodos misionales en Nueva Espafia, donde el demonio “existe” y tiene poder sobre la

vida que alli habita.

En este punto es necesario reflexionar sobre los objetivos que perseguian los frailes
franciscanos en este momento, ya que como lo explica Serge Gruzinsky, es sabido que los
franciscanos como Motolonia, Olmos y Sahagun, alentaron las investigaciones sistematicas
sobre el mundo prehispanico que les permitieron elaborar obras excepcionales. De esta
manera impulsaron a sus informantes los indigenas a llevar adelante la reflexion profunda
sobre el conjunto de culturas de las que eran originarios y a obtener de ella una imagen

exhaustiva y sintética de la misma. Por otra parte, y aunado a lo anterior

De esta manera como lo explica Grusinsky, los frailes franciscanos se enfrentan a la
“realidad” colonial que se desplegaba en un tiempo y un espacio distinto, descansaba en
otras ideas del poder y de la sociedad, “desarrollaba enfoques especificos de la persona, de
lo divino, de lo sobrenatural y del mas alla”.*”®De esta forma, las brechas que separaban
los sistemas de representacion o los sistemas de poder, derivaban de una separacion mas
global, subyacente y latente vinculada a la manera en que “las sociedades enfrentadas se
representaban, memorizaban y comunicaban lo que concebian como la realidad o su
realidad”.'”’. Ahora bien los frailes franciscanos llegaron al Nuevo Mundo con un proyecto
misional a desarrollar en tierras amerindias, este consistia en cristianizar al indigena, es
decir convertirlo al cristianismo, a través de la evangelizacion, misma que consistia en un
proceso de conversién ¢ un proceso de cristianizacion, donde se promueve la noticia de

Jesus vivo y resucitado.

176 Serge Grusinsky, La colonizacion de lo imaginario...,op.cit.,p.186.
Y7 1bid., op.cit.p.186.
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2.5 El diablo en la cosmovision franciscana.

A lo largo de este trabajo de investigacion hemos tratado de reconstruir la figura del
diablo de forma histérica, desde su origen hasta su concepcion como agente del mal,
discurso creado y fortalecido en Europa. Ahora bien, seria interesante en este sentido el
tratar de construir esta misma idea del demonio y del infierno hacia el interior de la Orden,
buscando al “maligno” percibido por éstos y los mecanismos en los cuales creian los
franciscanos para vencerlo y subyugarlo al poder de Dios. Para este apartado podemos
plantear las siguientes preguntas: ¢quién era el diablo de los franciscanos?, ¢;cémo actuaba
éste en torno al mundo?, ;,como se podia combatir al demonio y no sucumbir a sus
tentaciones? Considero que estas preguntas son importantes para construir al demonio que
seria importado a Nueva Espafia por la Orden franciscana vy, tiene relevancia porque este
discurso sobre el demonio sera el que fundamentara y justificara, en parte, la
cristianizacién y constituira parte de la ensefianza de los naturales en su vida cotidiana y en

su vida espiritual.

Hay que tener presente que los modelos antiguos y la herencia grecolatina otorgaron las
bases a los europeos y, por consiguiente, a los franciscanos para tratar de comprender el
mundo en el cual habitaban. La mentalidad occidental utiliz6 como referencia
principalmente a las culturas griega y romana y hereda a los frailes una concepcion
elaborada sobre el demonio, donde se le asume como una creencia que forma parte del
imaginario del mundo franciscano del siglo XVI. El tratar de reconstruir la imagen del
demonio y del infierno hacia el interior de la Orden no es tarea facil, pero el acercarse de
manera pertinente a los documentos de la época podria darnos pistas sobre esa idea que

permeaba el discurso cristiano y como era percibido y asumido por los franciscanos.
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Para tratar de bosquejar histéricamente el discurso demoniaco en el tiempo de estudio,
consideré pertinente el establecer un acercamiento con dos frailes franciscanos que entre
1527 y 1573 realizaron tratados demonoldgicos para la Orden franciscana en Europa,
mismos manuales que luego sirvieron de referente para utilizarlos como herramientas de
ataque contra el maligno en el Nuevo Mundo. Entre los autores destacan: fray Martin de
Castafiega, quien estaba especializado en ciencias diabdlicas y era a su vez predicador del
Santo Oficio en Espafia, que en 1527 elabora un Tratado de hechicerias para combatir la
presencia de brujas en Vizcaya por érdenes de fray Juan de Zumarraga. El otro franciscano
fue fray Andrés de Olmos considerado a principios del siglo XVI como experto en

brujeria y demonologia,*’

quien después de haber trabajado con su colega fray Martin de
Castafiega en la elaboracion del Tratado de hechicerias por mandato de la Inquisicion de
Logrofio, elabora el Tratado de Hechicerias y Sortilegios para la Nueva Espafia en 1553.
Estos tratados mantienen una coherencia y similitud pero con un objetivo que tuvo que
adaptarse a las circunstancias geogréficas y humanas que cada caso perseguia; es decir, en
Europa era la persecucion de las brujas, como anteriormente lo habia pretendido el Malleus
Maleficarum y en el caso del Nuevo Mundo, se concentraba en la persecucién del demonio

quien tomaba formas diversas que se reflejaban principalmente en la idolatria y en las

costumbres de los naturales.

Lo anterior sin lugar a dudas hace mucho mas interesante el estudio de los tratados
mencionados, principalmente el elaborado por Olmos para el caso de Nueva Espafia

porgue muestra histéricamente esta mentalidad paralela del discurso religioso cristiano y

78 Fray Andrés de Olmos, Tratado de Hechicerias y Sortilegios. Paleografia del texto nahuatl, versién
espafiola. Introduccion y notas de Georges Baudot, México, UNAM/ Instituto de Investigaciones
Historicas/Centro de Estudios Mexicanos y Centroamericanos, 1990, p.X.
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del demonio desarrollado primero en Europa y luego la incorporacion y adaptacién de este

imaginario en Nueva Espafia."

Como lo menciona Georges Baudot en el Prefacio del Tratado de Hechicerias y
Sortilegios de fray Andrés de Olmos, el esfuerzo que significé que dicho tratado fuera
traducido a la lengua nahuatl para introducir directamente en las conciencias de los
indigenas los elementos de una demonologia cristiana desarrollada en un modelo espafiol
elaborado casi veinte afios atrds (tomando como referencia el Tratado de Hechicerias que
elabora fray Martin de Castafiega), deja claro la importancia de la cristianizacién en las
tierras recién descubiertas y, por otro lado muestra la relevancia del demonio y su

presencia en la cosmovisién de la Orden franciscana.*®

Hay que tener presente que la practica de las ciencias demonologicas en la primera
parte del siglo XVI muestra indudablemente una creencia palpable sobre el demonio que
habia inundado el pensamiento cristiano europeo, como lo pudimos apreciar en la primera
parte de este trabajo. El discurso cristiano contenia asi una conciencia plena de la
presencia del demonio y su acoso constante a la humanidad. Hay que recordar que el
discurso del siglo XV1 es regido por la ley divina, la palabra de Dios y la doctrina cristiana,
por lo tanto, quiza el ideal franciscano asumia una formacion espiritual pura, donde la
concepcién de una figura como la del demonio, que era un concepto discursivo
contemplado en el pensamiento teoldgico de la Edad Media pudiera justificar la
permanencia del maligno y los designios de Dios en el entorno de la humanidad, porque de

esta manera no podia existir el diablo sin la aprobacion y designio de Dios.

79 1pid. pp.X-XI.
180 Ipid., p.VI.
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Cuando tratamos de reconstruir el concepto demoniaco en la Orden franciscana del
siglo XVI, la tarea indiscutiblemente se complica, no s6lo por la reinterpretacion de los
textos, sino porque el acercamiento a las fuentes siempre es un riesgo que un historiador
debe correr, no para obtener datos duros y certeros sobre el caso, sino para proceder de
acuerdo con la idea que prefiere reconstruir los discursos sin imponer los prejuicios de la
modernidad desde donde uno observa, esto viene al caso en el acercamiento a estos dos
tratados demonoldgicos: EL Tratado de Hechicerias de Martin de Castafiega y el Tratado
de Hechicerias y sortilegios de fray Andrés de Olmos. En ambos casos se percibe una
especie de demostracion “fundada sobre todo en los textos de la Sagrada Escritura, en
aquellos de la Ciudad de Dios de San Agustin, que abarcaban el tema, y en las
declaraciones y confesiones de algunos hechiceros presos...”.**'De esta manera lo que se
buscaba en los tratados era el demostrar y probar una realidad sobre “las intervenciones
diabolicas y desarmar sus mecanismos; establecer su existencia aunque sin concederles
todos aquellos poderes que les reconocian los propios hechiceros, porque esto seria incurrir
en otra herejia”.'®? Es necesario tomar en cuenta que la preparacion, tanto de Olmos como
de Castafiega, influia directamente en los tratados demonoldgicos, ya que su experiencia
teoldgica y vivencial los reconocia como verdaderos conocedores del tema, donde la
finalidad tanto en Vizcaya y, como lo seria en el Nuevo Mundo era “la extirpacion de las

creencias y de las practicas hostiles o extraias a la fe catolica”.'®

Comenzando por el Tratado de Hechicerias del fraile franciscano Martin de Castafiega,

cuyo nombre completo es: Tratado muy sutil y bien fundado de las supersticiones y

8 Ipid., p.X.
182 |hid.,p.XI.
183 | oc.cit.
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hechicerias y varios conjuros y abusiones y otras cosas al caso tocantes y de la posibilidad
y remedio de ellas, publicado entre 1527 y 1529; este trabajo reflejaba en gran medida un
resumen del pensamiento de Esparia en el siglo XVI que se iba alejando del pensamiento
diabdlico inquisidor del resto de Europa, es decir, que este tratado pudo haberse de alguna
manera comenzado a desligar de los procesos desmesurados del propio sistema
inquisitorial y convertirse en un mero manual de prevencion y sancion de la brujeria y la
herejia. El trabajo del fraile afirma rotundamente la existencia del diablo y la capacidad de
éste para fingir y usurpar el cuerpo de los hombres, donde indudablemente la herejia
consistia en no creer en su existencia, de un lado ataca a las supersticiones de la brujeria,
sin que de otro deje de creer en la existencia de brujas y demonios. Martin de Castafiega
busca darle un cambio total al proceso inquisitorial, ya que este manual si bien tuvo como
destino el combatir la brujeria también buscaba la manera de fungir como una especie de
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herramienta para reparar los errores de los “simples y engafiados por el demonio”.

2.5.1. Fray Andrés de Olmos en el discurso sobre el demonio.

Por otra parte, fray Andrés de Olmos, fiel colaborador de Martin de Castafiega y
considerado por Fray Juan de Zumarraga como diestro conocedor de lenguas y de las
ciencias demonologicas, se sitia en el corazon mismo de la gran aventura en México
donde su experiencia sobresale en la elaboracién del Tratado de Hechicerias y Sortilegios
y el intento que representa el mismo en lengua nahuatl, para introducir en las conciencias
aborigenes los elementos de una demonologia europea “originada en un modelo espaiiol

59185

elaborado casi veinte afios antes” (haciendo referencia como ya lo mencionamos, al

184 Jestis Fernando Céseda Teresa, El Renacimiento en Calahorra: brujas e inquisicién en la primera mitad
del siglo XVI, Madrid, Espafia, Vol.3, Publicado por KALAKIORIKOS, 1998, pp.49-47.
185 H

Ibid.,p.VI.
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Tratado de Castariega).Esto expresa una necesidad imperante de contar con una
herramienta efectiva que pudiera combatir la presencia demoniaca en Nueva Espafia.
Como lo sefiala Baudot en la introduccion del tratado, fray Andrés de Olmos es invitado
por fray Juan de Zumarraga en 1527 al Nuevo Mundo, con una mision especifica para el
fraile franciscano: “la extirpacion de las creencias y de las practicas hostiles o extrafias a la
fe catolica”.’® Hay que tener en cuenta que Olmos no sélo fue un modelo de
evangelizador dindmico y plenamente dedicado a las tareas de la predicacion cristiana en
regiones dificiles “como lo fueron Totonicapan y la Huasteca, sino que ademas poseia una
inteligencia  de excepcional envergadura. El fue el auténtico fundador de las
investigaciones etnograficas e historicas llevadas a cabo por su orden acerca de las culturas

S fo i s 187
prehispanicas del centro de México™.

Ya para 1533, Olmos inicia la composicién del Tratado en lengua néhuatl, dedicado a
“las hechicerias y a los sortilegios, brujerias e intervenciones diabdlicas que podian
victimar a sus catecamenos indios”.*®0lmos hace una descripcién de lo que era el
demonio en el nuevo continente, incluso se pudiera considerar que crea las palabras
exactas para poder realizar las descripciones de lo inimaginable para la Orden al
enfrentarse al mundo de los indigenas. Por otra parte, es importante sefialar que la obra de
Olmos una vez que fue terminada, fue conocida por sus contemporaneos que incluso la
contemplaban en sus mesas de trabajo y en ocasiones la habian utilizado para hacer

explicaciones sobre las actuaciones del demonio en el Nuevo Mundo, como fue el caso de

186 H

Ibid., p.XI.
87 Ibid.,p.IX. Olmos debi6 nacer cerca de Ofia en los alrededores de Burgos en el corazén de Castilla la
Vieja alrededor de 1480. Ingresa a la Orden franciscana en el monasterio de Valladolid a la edad de veinte
afios. Olmos fue reconocido desde temprana edad como un experto en brujeria y demonologia.
188 |pid.,p.XVI.
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fray Jeronimo de Mendieta“"quien incorpord conceptos del Tratado en su Historia

eclesiastica indiana, lib. 11, cap. XII:

“ Morando el santo varon Fr. Andrés de Olmos en el convento de Cuernavaca, se averiguo haber el demonio
aparecido a un indio en figura de sefior o cacique, vestido y compuesto con joyas de oro...”, [y también en
la misma obra, lib.Il, cap. XIX:] “ El santo varon fray Andrés de Olmos prendio otro discipulo del
sobredicho ( hechicero que se decia Ocelotl), y teniéndolo en la céarcel, y diciendo el mismo indio al dicho

padre, que su maestro se soltaba de la carcel cuando queria, le dijo el Fr. Andrés, que se soltase él si

. . »» 190
pudiese; pero no lo hizo porque no pudo.”.

Parte de la intencidén que inspir6 a fray Andrés de Olmos a realizar el Tratado de
Hechicerias y Sortilegios se encuentra reflejada al inicio del mismo, especificamente en el

folio 388r: “me parecié sobresto materia escribir en indio después de XXV afios que avra que Dios ( no

por mis méritos) fue servido que yo, el menor de los menores, veniesse a esta nueva Espafia con el Re. Mo.
Sor. Don fray Jn. De Cumarraga, primer obispo de México, de la provincia de la Inmaculada Concepcién de

Nara. Sa., teniendo alguna noticia de semejantes hechizerias y abusiones entre estos naturales indios

. » 101
simples afirman aver...”.

Ahora bien, hay que mencionar que el Tratado que elabora fray Andrés de OImos,
excepto por ciertas adaptaciones necesarias para el entorno mexicano y por una serie de
aportaciones personales por parte del fraile, es una copia del elaborado por Castafiega,
incluso la clasificaciéon de sus capitulos es la misma, a excepcion de ciertos detalles que
Olmos afade para la traduccion del mismo a la lengua nahuatl. La clasificacion de los

temas abarcados en el Tratado es la siguiente:

189 Ipid.,p.XXII. El Tratado de Olmos fue sin lugar a dudas utilizado por otros miembros de la orden para

poder combatir al demonio que tomaba forma en los rituales de los naturales, en su idolatria considerada ésta
como una herejia latente en el Nuevo Mundo.

1% Fray Gerénimo de Mendieta, Historia eclesiastica indiana, México, Ed. S. Chavez Hayhoe, 1945, t.I,
lib.11, caps. XIl'y XIX,pp.103y 119.

191 Fray Andrés de Olmos, Tratado de Hechicerias y Sortilegios..., op.cit., pp.XXI1-XXIII.
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fol. 390r: Exortacion al Indiano lector.

fol. 391v: De como el demonio desea ser honrado.

fol. 394v: De las dos Yglesias y Congregaciones deste mundo y de la naturaleza y potencia

y astucia del demonio.

fol. 395r: Del templo y naturaleza, potencia y astucia del demonio.

fol. 397r: De como ay sacramentos en la Yglesia Cathdlica y en la Diabolica

execramentos.

fol. 399r: Quales son los ministros del Demonio.

fol. 401r: Porqué destos ministros del demonio ay méas mujeres que hombres.

fol.402: Cémo los consagrados al demonio pueden andar por los ayres.

fol.403v: De cémo en diversas figuras pueden aparecer los ministros del demonio.

fol. 404 v: De la reverencia que hacen al demonio sus ministros.

fol. 406r: De los sacrificios que al demonio ofrecen sus ministros.

fol. 407r: De como se puede heredar la familiaridad del demonio.

fol. 407v: De la participacion diabolica.

Analizando punto por punto el contenido del Tratado se puede intuir una cosmovision
franciscana todavia con influencia del pensamiento de la Edad Media, incluso al principio

el diablo de Olmos es cristiano, es un diablo politico, es decir fraguado por una politica
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colonial.'®? Para Baudot esto se refiere a que Olmos en muy pocas ocasiones nombra al
demonio con algun atributo prehispanico como seria cuando emplea el término yn
tlacatecolotl, “el hombre- buho”, que seria una designacion enteramente prehispanica, por
el contrario utilizando la palabra diablo se ahorra la confusién y continta empleando un
concepto impregnado de un discurso religioso cristiano gestado en Occidente en el siglo
XVI. Todas las apariciones diabolicas alegadas por Olmos revisten los aspectos de una
lucha contra posibles resurgencias prehispanicas, donde el diablo es un personaje indigena
cuando hace su aparicion por México. Su apariencia es la de un sefior de la nobleza
aborigen de la época precolombina, vestido con la indumentaria propia tal y como aparece
en los cddices, con las galas y vestiduras de tiempos anteriores a la llegada de los
espafnoles, que incluso reclama cultos, ritos y ofrendas desterrados por los
conquistadores.'®® Es aqui donde se puede palpar histéricamente la presencia demoniaca
percibida por la Orden franciscana, ya que el trabajo de fray Andrés de Olmos se vuelve la
llave para combatir al enemigo de la humanidad, si bien es cierto en mi opinion, este
Tratado es un documento histéricamente valioso que permite acercarnos al conocimiento

de los métodos y herramientas de la predicacion cristiana en la América del siglo XVI.

Para Olmos el diablo era un personaje maligno, era el demonio del cristianismo, el
diablo del pensamiento colonial, ese ser impregnado de maldad que desobedece a Dios y
decide atacar lo mas preciado para él, el hombre. El diablo para Olmos en Nueva Espafia,
es un personaje indigena, prehispanico. El diablo de Olmos que tanto se asemeja a la
identidad cultural prehispanica, pide la colaboracidn del aborigen para rechazar la nueva

religion y, en consecuencia, el nuevo estado de las cosas.

192 1pid.,p. XXV.
193 Ihid.,pp. XXV-XXVI.
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Al analizar la obra de Olmos podemos de alguna manera construir al demonio como un ser
capaz de realizar las peores atrocidades al ser humano, esto mediante la mentira, el
chantaje, el engafio, la tentaciéon y la posesion. Olmos cree fervientemente que el diablo
tiene poderes para convencer a los hombres para que le adoren, le dediquen ofrendas y le
construyan templos de adoracion, de ahi su preocupacion sobre “la tenaz persistencia de

19y 1a urgente necesidad de extirparlas de aquéllas tierras. Las

las creencias prehispanicas
atrocidades que realiza el diablo en la Nueva Espafia no son distintas a las realizadas por
éste en Europa, la diferencia radica en que en el nuevo continente la fuerza del maligno ha
llegado muy lejos, tanto que los naturales han dedicado al diablo templos, sacrificios,

ceremonias Y rituales al diablo, imitando las ceremonias religiosas que se le dedican a

Dios, lo cual es mas grave y peligroso.

2.5.2. Olmosy el Tratado de Hechicerias y Sortilegios.

Antes de iniciar este apartado es importante el reflexionar sobre la elaboracion del
Tratado de Hechicerias de fray Andrés de Olmos, ya que en su contenido se analizaran
demostraciones del pensamiento fundado sobre los textos de la Sagrada Escritura, también
apareceran reflexiones fundadas en el Libro d Dios de San Agustin, que abarcan el tema
sobre las confesiones y testimonios de hechiceros presos en el trascurso de la encuesta.
Este tratado o manual, tenia que ayudar a la predicacion cristiana. Olmos comenz6 con el
Tratado de los siete sermones principales sobre los siete pecados mortales en lengua
nahuatl, donde se pudiera decir que abarca la etapa de transfusiones de la cultura cristiana,
en el molde antiguo de las formas mexicanas. Con el Tratado, Olmos buscaria un modelo

particularmente adaptado y eficaz en un México donde sus correlegionarios estan

194 Ibid.,p.XVI.
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intentando igualmente desterrar las otras creencias y la otra religion. Este Tratado por lo
tanto buscara una manera de procurar los fundamentos tedricos para una sociedad

aborigen reestructurada y reformada por la doctrina cristiana.

Para entender y explicar el contenido del Tratado, es necesario analizarlo desde la
sistematizacion de la Iglesia y el discurso cristiano del momento, en donde la doctrina
cristiana contenia los elementos necesarios y obligados para lograr la evangelizacion en el
Nuevo Mundo. Los elementos obligados en el proceso de mision eran: la oracion ya que
mediante ésta y el ayuno, se conseguia la salvacion. La ensefianza de los articulos de la fe,
la realidad del pecado mortal, la confesion, la ensefianza de los sacramentos, los principios
evangélicos basados en la Sagrada Escritura. Esta sistematizacién de la doctrina cristiana,
pudiera equipararse con la doctrina sobre el demonio que plantea a continuacion Olmos en
su Tratado, lo cual otorgara un sentido y una explicacion al problema y realidad del diablo

en el Nuevo Mundo.

Ahora, analizaremos a profundidad el contenido de algunos de los capitulos del
Tratado de Hechicerias y Sortilegios de Olmos, que contienen de una manera concreta la
percepcion del demonio, su fuerza, su influencia y su poder en las tierras de Nueva Espafia.
Es importante recordar que dicho tratado se elabora en el Nuevo Mundo, pero no deja de
ser una adaptacion como ya se mencion0 de la obra de Castafiega, lo cual como lo sefiala
Georges Baudot en la introduccion del Tratado de Olmos, resulta ser una completa ironia 'y
contradiccion, ya que dicho manual representa una sustancia castellana absoluta que nada
tiene que ver con los indigenas de Nueva Espafia, pero parece ser que esta perspectiva
cultural no representaba mayor problema para la Orden y mucho menos para Espafa.

Ahora bien, la adaptacién que elabora Olmos para 1553 en Nueva Espafia, responde a una
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necesidad urgente del propio proceso misional para hacer que la doctrina cristiana tuviera
un impacto mas eficiente y certero en la mision de los naturales. Pocas fueron las adiciones
que hizo Olmos al Tratado, donde como ya lo mencionamos, las aportaciones del fraile se
dirigieron més a la civilizacion indigena, donde Olmos en algunas ocasiones sustituye el
nombre del diablo con el nombre de “hombre-biho”, que simboliza al demonio para la
cosmovision indigena. Los cambios que se palpan en la obra de Olmos son minimos, ya
que como lo sefialamos antes el diablo de Olmos es un diablo cristiano, y mas de una vez
en el Tratado utiliza el término prehispanico para identificarlo con el entorno de los
naturales aunque en otras partes del texto conserva el término diablo, significando al

maligno del discurso colonial.**®

La complicada explicacion contenida en el Tratado, donde los conceptos de la doctrina
cristiana y la imparticion de los sacramentos provenientes de un discurso cristiano nada
tenian que ver con el mundo indigena, provocaron una fuerte lucha teologal donde ambas
cosmovisiones indigena y cristiana se debatian arduamente en el terreno espiritual, sin
embargo, el dialogo fue més unilateral por parte de los misioneros ya que éstos solo podian
hablar desde su formacidn y perspectiva cristiana occidental, es decir desde su lugar social,
por lo tanto al llegar a Nueva Espafia, se encontraron frente a un mundo que necesitaba la

urgencia de la conversion.

En el analisis que sigue, tomaremos los textos mas concretos que puedan acercarnos a
una recreacion histérica de lo que era considerado como maligno y demoniaco en la tierra

de los naturales desde la perspectiva del discurso cristiano:

% Ibid., p.XXV. En su Introduccién Georges Baudot, comenta que el “hombre — btho” hace alusién al

demonio cristiano, aunque en la mayor parte del tratado Olmos mantiene al demonio o diablo como su actor
en escena. Lo curioso de este tratado segun Baudot, es que refiere mas a un manual de advertencia que a un
Tratado severo lleno de castigos.
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Exortacion [sic.] al indiano lector: “Mi amado hijo... Si de verdad has sido bautizado, si has recibido

el agua del unico verdadero Dios, llamado baptismo sancto, en su morada entonces has nacido, te has

purificado, has sido socorrido.

Y por ello has sido salvado de manos de tus enemigos, de los grandes parasitos, de aquellos que se
arrastran por la basura, de las bestias carniceras, de los hombres-bihos, de los Diablos que cayeron del
cielo porque eran orgullosos, presuntuosos, vanidosos...no le han obedecido a Dios y han caido desde all,

sobre nosotros por el aire...

Pero otros también fueron a caer alla en el lugar de los muertos, en un lugar llamado ynfierno: un lugar

malo, un lugar funesto...

Los hombres-baho, juntan todos sus poderes, hacen todo lo que pueden, para apoderarse, para hacerse
duefios de alguien, para mofarse de él, para gobernarlo, para someterlo, para agarrarlo con lazos, en un

agujero, en una cuerda, y asi con ellos se llora, se es afligido, roto, atormentado, horrorosamente

»» 196
quemado”.

La explicacion sobre el bautismo, contenida como ya lo hemos visto en el texto de la
Doctrina Cristiana de Alonso de Molina que utilizaron los franciscanos en la ensefianza a
los naturales, era muy importante para asi poder definir quiénes eran hijos de Dios y
quiénes aun no lo eran, por otra parte, la disposicion para recibir el bautismo reflejaba la
intencion de aceptar a Dios, por el contrario quien contraviniera dicho sacramento, caeria
en manos del demonio y terminaria en el infierno. Olmos sin duda incorpora las creencias
cristianas y las adiciona con las prehispanicas donde incluso en esta Exhortacion al
indiano lector, logra introducir a los “hombres- buhos” en el infierno cristiano, dandoles
los mismos atributos que al demonio y otorgandoles un destino devastador ardiendo en las

Ilamas del infierno como lo dicta el discurso cristiano. Por otra parte no es de extrafiar que

1% 1hid.,fol. 390r.
109



Olmos hiciera mencion sobre el proceso inquisitorial en caso de que los indios no

cumplieran con los designios de Dios, ya que al renegar del Padre, serian condenados:

“Mucho sabe el Diablo, nacio hace mucho, mucho tiempo. Hace muchisimo tiempo que engaiio a cristianos
que por ello fueron quemados, fueron muertos en la plaza del mercado. Algunos con piedras, con palos, con
el alacran y la ortiga, fueron golpeados por los sefiores, los padres que se llaman inquisidores, por aquello
que se llama la Santa Inquisicion que busca lo que anda oculto en la vida de las gentes...por si alguien

quiere alejarse de Dios y asi darse voluntariamente al Diablo...Dios consciente que el malo sea despreciado

y juzgado en piiblico, en el templo y en el mercado”**’

En este texto se refleja la importancia del proceso inquisitorial en Europa, donde Olmos
advierte al natural aquello que pudiera sucederle al no cumplir con los designios de Dios.
Es en este punto donde sobresale la importancia de la traduccién del texto al nahuatl, lo
cual indica el objetivo primordial de trasmitir estos conocimientos a los indigenas por parte
de los misioneros. Es importante reflexionar sobre el trabajo que realiza Olmos en su
tratado, ya que incluso lo analiza desde los fundamentos de la Doctrina de la Iglesia
cristiana, que buscaba ante todo elaborar, impartir y propagar la doctrina cristiana, cuidar
la unidad de los fieles y, disponer de la gracia de los sacramentos por medio del ministerio

de los sacerdotes.

Otro de los apartados que vale la pena destacar es: Como el demonio desea ser honrado,

donde el fraile propone formas de luchar contra el diablo mediante las oraciones:

“Vosotros habéis de saber que este hombre-blho se nombra, se llama verdaderamente por una multitud de
nombres: mal angel, Diablo Demonio, Sathan... él no queria obedecer en ningun modo al unico, el
verdadero Dios... Es orgulloso, presuntuoso, muy fanfarron deseoso de ser alabado, siempre anda buscando

honores, buscando elevarse. Pero, para no caer en el lazo, en la cuerda que él tiende con la mano, hay que

Y Tratado de Hechicerias y Sortilegios...,op.cit.,fol. 390, p.9.
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pensar al instante con todo corazén en el Gnico Dios e invocarlo con fe: Per Signum, Pater Nostrum. Ave

Marifa, Credo, Salve” 1%

Las oraciones de salvacion sugeridas por Olmos para alejarse de la tentacion del
demonio, eran las contenidas en la doctrina que se utilizaban en Nueva Espafia. La
memorizacion de éstas era obligatoria ya que para el discurso franciscano, las mismas eran
herramientas de defensa y proteccion para los indigenas, incluso si éstos no comprendian
su contenido, porque el diablo no tenia piedad al momento de atacar a sus victimas por lo

tanto habia que estar siempre preparado para no dejarse sucumbir ante sus engafios.

En el capitulo sobre: Las Dos Yglesias y Congregaciones de este Mundo y de la
Naturaleza y Potencia y Astucia del Demonio, se explica claramente la visién que tenian
los miembros de la Orden respecto de los templos de los naturales, donde segun los
misioneros: por un lado se encontraba Dios y por otro el diablo, quien buscaba en todo
momento ocupar el lugar del Santo Padre. Para Olmos la existencia de dos iglesias era
clara y queda reflejado en lo siguiente: “Hay sobre la tierra dos congregaciones: una es
muy buena y la otra muy mala. Aquella que es muy buena se llama yglesia catholica, y la

que es mala se llama yglesia diabolica™.*°

Olmos explica lo que era para él la Iglesia diabdlica, ya que dentro su cosmovisién
religiosa la cultura de los indigenas mantenia rituales paralelos que sélo podian ser
dirigidos por el maligno. La idea sobre el demonio y su iglesia para Olmos es muy clara,
ya que para el fraile los lugares donde los amerindios realizan sus rituales son lugares

ceremoniales dedicados al demonio, mismos que los naturales dedican a sus dioses; la

198 Ipid.,fol. 391v., op.cit., pp.13,15.
199 |hid.,p.23., fol. 394v.
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variedad de dioses no podia ser otra sino la propia exhortacion del demonio al paganismo,
donde los indigenas le dedicaban a €l sus fiestas y sacrificios atentando contra los

principios del cristianismo, donde existe un solo y verdadero Dios.

La existencia de una unidad religiosa en la que Dios era creador absoluto del mundo,
estaba contenida en la doctrina cristiana y era parte central del discurso misional de la
Orden, por lo tanto, cualquier conducta contraria a la ensefianza del cristianismo era
duramente juzgada. Olmos refleja en lo siguiente su sentir sobre los indigenas que asisten a

la “casa del diablo”, haciendo alusion a los templos prehispanicos:

“La casa del Diablo, la casa del hombre — buho; en ella se ve a todos los descreidos, todos aquellos que no
creen en el verdadero Dios. No pertenecen a la Sancta Yglesia Catholica, porque no hay un templo unico, no

hay una yglesia Unica a la que pertenezcan los descreidos, porque no creen en el Gnico y verdadero Dios, no

lo siguen, porque no tienen una sola creencia y no reconocen la Gnica y verdadera creencia.”*®

Y continla: “La casa del Diablo sobrepasa con mucho a la de Dios, sélo porque hay muchas asambleas

de hombres-buhos establecidas en varios lugares. Asi, no se unen, no se reinen en un solo cuerpo, como se

une, se reline entera la reverencia casa del verdadero Dios que se llama yglesia cathdlica”.”*

En este punto es muy importante percibir la posicion del demonio como separador,
connotacion adquirida en el Nuevo Testamento para el maligno, donde la mision del

demonio es asi romper con toda union con Dios, dividir, separar y destruir a la humanidad.

En el capitulo: “Del Templo y la Naturaleza, Potencia y Astucia del Diablo”, Olmos
refleja claramente la manera de actuar del maligno sobre el ser humano, habla sobre los

hombres que colaboran con el demonio y como éste hace de aquéllos sus complices y

200 |hid., fol.324v, p.23.
201 |hid.,fol.395r, p. 25.
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aliados. Esta perspectiva es clara en el mundo del fraile, ya que en muchos casos se habian
detectado reuniones secretas en donde los naturales continuaban ofreciendo tributo a sus
deidades y, por lo tanto, para €l los indigenas continuaban bajo el yugo del demonio y tanto
estaban conscientes de que era algo malo que lo hacian a escondidas abandonando
enteramente los designios de Dios, y acudiendo de noche a sus templos, para que los

misioneros no los vieran. Esta percepcion de Olmos consta en lo siguiente:

“En la morada del Diablo solo a escondidas son las palabras, solo en secreto se reunen los malvados, los
engafiosos. El (el diablo) los llama que sean de su parte, para al lado suyo derramar por todas partes
palabras de engafio, para engafiar, inducir a error a los desdichados, para seducir a los que se hallan
debilitados, enfermos, acaso para maltratar a los hombres que no quieren apartarse de Dios...en la morada

del Diablo, en secreto se habla, se disfraza la palabra, se aprecia secretamente la falsedad, la baba, de tal

modo que sélo se hacen, se efectlian malas acciones, para acabar dejando al verdadero Dios”. %

Olmos describia el comportamiento pagano de los indigenas, por lo tanto cada conducta
merecia una llamada de atencion sobre sus acciones clandestinas, para el fraile los
naturales comprendian claramente el significado de maldad tanto que buscaban realizar sus
actividades paganas en el anonimato de la noche, actitudes que para €l, eran aun mas
malévolas porque siendo conscientes éstos de la gravedad de sus actos, continuaban
accediendo a las peticiones del demonio. En el Tratado, Olmos explica los momentos en
los cuales el diablo se siente mas comodo para atacar a los hombres, esto en referencia a
las horas del dia donde el maligno actuaba, generalmente de noche, en lugares
abandonados y donde los naturales eran presa facil para él. El diablo engafiaba a los
hombres, les mentia y con mentiras lograba atraerlos hacia él logrando su objetivo de

causarles dafio y dolor.

292 |pid.,fol.395v,,p.27.
113



“El, el Diablo, no se muestra mucho cuando hace sol, cuando hace de dia; sdlo aparece en las tinieblas, en
los sitios oscuros donde nadie vive; asi mucho se podra burlar de él. No se creeran las palabras del Diablo,

aunque a veces diga cosas verdaderas. Dice cosas verdaderas a propdsito, para embaucar luego con sus

Gltimas palabras y acercar el dafio a la gente” 2%

Es légico que el diablo de Olmos se comporte como el diablo europeo, esto debido a la
formacion y bagaje cultural del fraile quien vive en un mundo regido por el discurso
cristiano, por lo tanto, no es menos interesante el entorno donde el diablo realiza sus
fechorias y asi sigue tentando ahora a los naturales que tiene bajo su poder. Pareciera que
el diablo es un ser que puede actuar en cualquier entorno y es tratado por el discurso
religioso como un agente del mal capaz de entenderse y manipular tanto a los hombres de
Occidente como a los indigenas del Nuevo Mundo, por lo tanto el Tratado buscaba
explicar todas las situaciones donde el maligno pudiera actuar, la forma en la que podia
hacerlo y los lugares de su predileccion para atacar a los hombres y subyugarlos a su poder

maligno.

El capitulo tres, que Olmos trabaja de manera minuciosa, explica claramente esta
preocupacion sobre los sacramentos del Diablo, mejor conocidos como execramentos. El
apartado se titula: “De COomo ay Sacramentos en la Yglesia Catholica y en la Diabdlica
execramentos”. En la estructura eclesiastica existe un orden establecido por la divinidad,
Olmos maneja el lado opuesto de Dios para darle sentido y expresion a aquello que se
encuentra fuera de la doctrina cristiana y por consiguiente fuera del discurso religioso. A

continuacion la explicacion del fraile en referencia a los execramentos:

293 |pid., fol.395v, p.20.
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“Asi como dentro de la Sancta Yglesia Cathélica, Nuestro Sefior lesu Cristo, verdadero Dios y verdadero
vardn, otorgd Sanctos Sacramentos, asi también, él, el Diablo, ni mas ni menos depositd, encerrd en su
morada lo que se llama Execramentos, para embaucar, embrujar, desconcertar a la gente...Gracias a los
Execramentos aparece el pecado, y aquel que los estima se ennegrece, se ensucia. Con los Sacramentos se

enmienda uno, se mejora, para ir al cielo. Pero, con los Execramentos, embaucado, perdido, el hombre de

pueblo ira asf a la morada de los muertos para siempre”.?*

En este apartado, fray Andrés de Olmos realiza un extenso estudio sobre las razones del
demonio para crear los execramentos, su funcion y la falsificacion que, segun el fraile, el
demonio pretende elaborar de todos los elementos contenidos en la religion catélica para
asi engafar al hombre y tener la devocion y poder que Dios Padre tiene. Incluso dentro de
la falsificacion que realiza el maligno, se encuentran los ministros del mal o conocidos
también como los sacerdotes del diablo. Para Olmos, en el Nuevo Mundo el diablo cuenta
con todos los atributos que el Dios del cristianismo tiene, es decir, en América el diablo
posee templos, se le dedican sacrificios, se adoran muchos dioses, hay ofrendas, hay
ministros, existen sacramentos similares a los del cristianismo, rituales y ceremonias. La
civilizacion indigena contaba con una organizacién religiosa que s6lo podia responder a

los mandatos del diablo, de ahi que estuviera tan arraigado en aquellas tierras.

De acuerdo con lo anterior, en el capitulo cuarto del Tratado, titulado: “Quales son los

ministros del Demonio”, Olmos explica como son los “sacerdotes del maligno”:

“Los sacerdotes del Diablo, ellos, todos ellos, de corazon, a la luz del dia, en secreto o en su fuero interno,

han prometido ante el Diablo el someterse a él. Hacen entonces dos votos ante el Diablo, para que éste los

s 205

cuente entre sus embaucadores, entre sus hechiceros”.” [Y continua] “algunos perversos prometen

también publicamente consagrarse al Diablo, aunque no hayan visto a nadie, aunque nada se les haya

204 |hid., fol.397r, p.33.
295 |hid., fol.398v, p.41.
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aparecido. S6lo hacen su promesa con los embaucadores, con los magos, y huyen de propia voluntad la
creencia en Dios, y hacen las cosas del mundo diabélico llamadas ceremonias que ellos, los embaucadores,

hacen, o acaso lo que ensefia 0 da por ejemplo el Diablo. Ellos son todos los embaucadores malvados que se

. . 206
llaman brujos, xurguinos, magos”.

En este apartado, ademés de que se describe claramente quiénes eran los ministros del
demonio también se advierte a quienes pudieran caer en la tentacion, “que le eviten; ya que

dicha falta merece un gran sufrimiento a quien se somete a las promesas del maligno”.207

Por otra parte, Olmos hace hincapié en la figura de la bruja en el Nuevo Mundo
conocida por éste como la nahual, misma que tenia que ser quemada en la hoguera, esto en
alusion a la quema de brujas en Europa. Con esto marcamos un referente preciso respecto
de la vision diabdlica que permed los primeros procesos misionales de Nueva Espafia
incluso, como lo veremos méas adelante mantuvieron estrictas normas donde se impondrian
los castigos de la Inquisicion en caso de contravenir los ordenamientos de la doctrina
cristiana. En el caso de la quema de brujas, Olmos explica que el fuego representa el lugar
de los muertos, por lo tanto el fuego significaba un lugar espantoso, doloroso y terrible. En
este mismo apartado del Tratado OIlmos describe una experiencia propia donde tuvo
contacto con personas a las cuales el demonio se les habia aparecido y hablado, esto en la

siguiente narracion elaborada por el fraile:

“Hijos mios: incontables son los procedimientos del Diablo para engafiar a la gente. Sabreis que cuando yo,
fray Andrés de Olmos, alld vivia, en la regidon de Cuernavaca, quiza ya (hace) veinte afios, un hombre
casado vivia en un templo; me dijo que oy6 que él, el hombre-tecolote (el Diablo), se aparecié a un hombre y
le mandé que Ilamara a algunos en secreto; para que alla, a la entrada del bosque fueran, para que en su

presencia cumplieran con él; y de éste modo lo hicieron. Luego fueron agarrados, en una casa fueron

2% |pid., fol.399v, p.41.
27 |pid., fol.399v, p.42.
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encerrados; yo vi a algunos de ellos, e interrogué a aquel quien se aparecio el Diablo, a aquel que por su
causa sufrié amonestacion para mortificarse; y le interrogué para que me dijera como se aparecio, cémo le

hablé” 208

Olmos también afirma que son mas las mujeres que los hombres quienes sucumben al
poder del maligno, como incluso lo sefialaba el Malleus Maleficarum en relacion con la
practica de la brujeria. Al respecto de este tema, en el capitulo quinto titulado: “Porque
destos ministros del demonio ay mas mujeres que hombres”, el fraile desarrolla toda una

teoria donde explica por qué la mujer es con frecuencia engafiada por el demonio:

“Muchas razones han hecho que muchas mujeres engafiosas vivan como adeptas al Diablo. Muchos menos
hombres viven asi. Primero, porque muchas mujeres viven como embaucadoras. Porque ellas no vinieron al
mundo cerca de Nuestro Sefior lesu Cristo en los Sanctos Sacramentos, no cumplieron con su obligacion, de

tal modo que ellas se entregarén por esto a servir al Diablo, que ellas pedirén entregarse al pecado que se

llama Execramentos”. 2

En este apartado, el fraile desarrolla una serie de razones por las cuales las mujeres
tienden mas a adorar al demonio y esto es debido al propio discurso europeo de la época
donde a la mujer se le ve como un ser humano imperfecto gque incita al hombre al pecado,
ya que son engafiadas facilmente, son egoistas, mentirosas, por no guardar secretos, porque
traicionan, porque se dejan dominar por la ira y el enojo, también porque son celosas y
envidiosas. El concepto europeo de la bruja viajé junto con la mision, ya que la mujer fue
colocada en una posicion inferior a la del hombre en el discurso cristiano, por lo tanto a la

mujer indigena se le catalogd de la misma manera.

2% |hid.,fol.400r, p.43.
29 |pid. fol.401r,, p.47.
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El Tratado de Olmos dibuja totalmente a un demonio sin piedad, a un ser maligno que
nunca se tentara el corazon, que siempre hara dafio y buscard la manera de engafar y
embaucar a cualquier hombre que pueda y se deje manipular. El siglo XVI no conoce otro
discurso, este es el demonio de Occidente que viene al Nuevo Mundo a aduefiarse de lo
que tenga oportunidad. La amenaza se encuentra en todos los confines del territorio, los
indigenas estan en sus manos y este Tratado busca de alguna manera ejemplificar los actos
malignos provocados por el demonio, para que los naturales puedan percibirlos y asi
alejarse de ellos y evitarlos. Olmos busca describir al demonio que estd presente en el

mundo indigena y otorga herramientas para identificarlo y también para vencerlo.

Parte de las advertencias sobre el maligno se encuentran en el capitulo VII titulado: “De
coémo en diversas figuras pueden aparecer los ministros del demonio”, donde el fraile

advierte de la manipulacion de las sustancias que el demonio hace a su antojo:

“Todos los hombres sabran que el Diablo puede, y esto es verdad, puede tomar verdaderamente muchas
formas y, cuando lo desea, formar criaturas nuevas; algunas veces para engafiar a alguien, algunas veces
para atacarlo, lo espanta, lo aterroriza, le mete mucho miedo. De igual forma puede actuar el Diablo con

sus hechiceros, llevandolos a revestir otra apariencia y si acaso mejorandola, sin que nunca varies la

sustancia del cuerpo y sin que nada en la imagen del nahual vaya a desaparecer, a transformarse”.?

A lo largo del capitulo octavo del Tratado que lleva por nombre “De la reverencia que
hacen al demonio sus ministros”, Olmos explica todas las formas que el demonio puede
adquirir a su antojo para engafiar y embaucar al hombre, desde animales hasta la posesion
de los cuerpos de otros hombres, por lo cual habria que tener mucho cuidado en caer en el

engafo. Ademas el capitulo IX titulado “De los sacrificios que al demonio ofrecen sus

219 |hid.,fol. 403v-404r, p.57.
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ministros”, el fraile se dedica a describir los sacrificios a los cuales del demonio esta

acostumbrado y ahora mas en el Nuevo Mundo, donde son sangrientos y sin piedad:

“Hace muchos anios, gente del pueblo eran asi sacrificadas ante los diablos, y colgaban y sangraban como
estad escrito. A causa de él, del Diablo, a veces se recuerda que hubo espantosos sacrificios sangrientos,
efusiones de sangre, crimenes; mucha sangre se esparcia asi en su morada, en México, y esto por todas

partes se hacia cuando llegaron los hombres de Castilla. Juntos comian carne de hombres, la comian

delante de la gente. No tiene cuenta las cosas que ha hecho para burlarse de la gente el Diablo.”**

Este Gltimo apartado se refiere a los sacrificios humanos y al canibalismo, actividades
frecuentes en distintas zonas de la Nueva Espafia. Claro es que Olmos adapt6 ciertas
circunstancias al Tratado donde el diablo forzaba dicha actividad entre los indigenas, es
decir, el fraile se enfrentd a un mundo ajeno a él, distinto a Europa y por lo tanto
totalmente diferente a lo que habian enfrentado en Occidente, no es de extrafiar que parte
de lo que dicho Tratado contenia tuvo que adaptarse a las nuevas condiciones de América,
esto en relacion a la idolatria y al canibalismo principalmente. Hay que recordar que el
Tratado de Olmos, como ya se menciond se habia basado en gran parte en la obra de su
compafiero Castafiega, pero cuando el fraile se enfrenta a un entorno ajeno, busca adaptar a
un nuevo mundo lo que hasta el momento conocia, porque el objetivo de los franciscanos
fue la misién y con ella la conversién de los naturales al cristianismo. Este esfuerzo por
adaptar el sentido de los conceptos del discurso cristiano muestra la intencion y la
importancia de la mision donde la figura del demonio existe, provoca y a la vez justifica la

maldad en el mundo.

21 |pid.,fol.406v, p.69.
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La importancia de la obra de Olmos esta en su contenido, ya que éste nos permite
construir la cosmovision europea y religiosa en el siglo XVI en una tierra nueva y frente a
un grupo de hombres distintos a los europeos, que no tienen ninguna semejanza, sélo la
presencia demoniaca en sus tierras y la urgente necesidad del cristianismo, lo cual daba un
sentido profundo a la presencia de la Orden y a la mision que debian llevar a cabo con los

naturales en Nueva Espafia.
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3. El Diablo en el Nuevo Mundo.

Si la religion se pierde entre los pueblos, ya no les queda nada
que les permita vivir en sociedad: ni un escudo de defensa,

ni un medio de orientacién, ni una base de apoyo, ni siquiera
una forma que les permita existir de algiin modo en el mundo.

Giambattista Vico, La ciencia nueva, 1109.

3.1 La construccion de la figura del diablo en el Nuevo Mundo.

Después de haber realizado un recorrido historico sobre el origen del concepto del
demonio y su evolucién a lo largo de la historia, ahora lo interesante sera estudiar de
manera central la construccion de la figura demoniaca en Nueva Espafa, definida y
fortalecida por el discurso religioso de la Orden franciscana y el efecto que pudo haber
generado en dichas tierras. Ya analizamos a la Orden, su formacion e incluso nos
acercamos a uno de sus textos demoniacos el Tratado de Hechicerias y Sortilegios
elaborado por fray Andrés de Olmos, mismo que se utilizaria en el Nueva Mundo a medida
que el proceso misional fuera fortaleciendo su estructura religiosa en el siglo XVI; ahora,
las preguntas centrales a plantear en este apartado serian las siguientes: ¢el concepto del
demonio inmerso en el discurso cristiano del siglo XV1 se afecto de alguna manera con la
retorica del proceso misional efectuado por la Orden franciscana?, y ¢cOmo este concepto

se fue desarrollando en la cosmovision de los naturales? Respondiendo estas cuestiones
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buscaremos entonces explicar como un concepto europeo pudo en determinado momento
adaptarse a un entorno no europeo, donde las diferencias culturales entre los espafioles y
los naturales eran totalmente distintas e influir hasta el punto de lograr la denominada
“conquista espiritual” donde la creencia en Dios y en el demonio se vuelve parte del

entorno y conocimiento cultural de los indigenas.

En el caso de Nueva Espafia, la situacion no podia ser diferente a Occidente, ya que si
el diablo estaba en Europa, este pensamiento permeo la concepcion espiritual del Nuevo
Mundo a partir de la conquista. Hay que recordar que el discurso cristiano europeo se
basaba en la creencia del demonio y, por lo tanto, el pensamiento que la Orden pudo
establecer en torno al territorio y a los indigenas de Nueva Espafia seria el propio de
Occidente. De esta manera, la mision se regia por un principio elemental: la salvacion de
los naturales y el acercamiento a la fe contenida en el Evangelio, ensefiando la creencia en
un solo Dios, por lo cual la necesidad de cristianizar a los indigenas, indirectamente
provocaba que el demonio se viera reflejado en todos los rincones del territorio. Como se
resefia en el trabajo de Alonso de Zorita, Relacion de la Nueva Espafia, Relacion de
algunas de las muchas cosas notables que hay en la Nueva Espafia y de su conquista y
pacificacion y de la conversion de los naturales a ella; en “América...antes (los naturales)
en su religion usaban muy a menudo sacarse sangre para la ofrecer al demonio que fue
siempre amigo de ella...”.”*? En esta referencia lo que se muestra es que la vision del
maligno penetraba constantemente en el discurso de la Orden ya que él justificaba el

entorno religioso y cultural de los amerindios como lo era el caso de los sacrificios que

212 Alonso de Zorita, Relacion de la Nueva Espafia. Relacion de algunas de las muchas cosas notables que
hay en la Nueva Espafia y de su conquista y pacificacion y de la conversion de los naturales de ella. Version
paleogréfica, estudio preliminar e indice onomastica, México, CONACULTA, 1999, fol.461v, p.636.
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detallaremos mas adelante. Por otra parte en el capitulo segundo del mismo trabajo,
titulado: En que se trata cuando partieron de Castilla los doce frailes primeros que fueron
a Nueva Espafia a entender la doctrina de los naturales de ella y como se llamaban, el
autor hace una referencia a Fray Toribio de Motolinia, donde expresa su sentir en relacion
con los doce primeros franciscanos enviados al Nuevo Mundo a misionar en tierras

amerindias y la lucha que les habia sido encomendada:

“Con estos pocos y pobres dice que hizo Dios la guerra al demonio que alli se sefioreaba y que tuvo Dios
nueva manera y nuevo ardid de guerra éstos dice que fueron enviados por Ledn Décimo y Adriano Sexto de

quien llevaron autoridad para dar la nueva y primera batalla y dada tuvieron victoria y que en cinco afios

. . . . . 213
tuvieron de espacio para dar la primera batalla venciendo al demonio...”.

En estos dos textos se muestra claramente la vision del maligno que mantenian tanto
religiosos como Sahagin o Motolinia respecto de los indigenas del Nuevo Mundo vy la
batalla celestial que la Orden tendria que librar contra el diablo en aquellas tierras, ya que
era claro que dentro de su cosmovision, el demonio se consideraba como parte de su
religion y a €l culpaban de los actos barbéaricos y sacrilegos que los naturales practicaban y
aceptaban. Es prudente establecer que la Orden franciscana esperaba enfrentarse con el
demonio en estas tierras antes de llegar a ellas, tampoco era extrafio a los ojos de los
franciscanos que en esos lugares el demonio tuviera el control espiritual de los indigenas,
de esta manera podemos entender propiamente la construccion de la figura del demonio en
Nueva Espafia ya que la visién occidental permitia que la construccién ideoldgica del
demonio fuera posible del otro lado del mundo, esto debido a que “los europeos se habian

acostumbrado a esperar que lo raro y lo fantastico fuera la norma de los rincones mas

23 |hid., fol. 464, p.639.
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remotos del mundo”.?** Quizé la influencia y el poder del mito sobre la imaginacion

forzaba a los europeos a ver lo que ellos se habian imaginado que serian los naturales:

“gigantes y hombres salvajes, canibales, amazonas y pigmeos”.215

Hasta este momento, el demonio de Europa daba la posibilidad a la Orden de fungir
como autoridad religiosa en esa tierra de salvajes, donde el entorno demoniaco
preconcebido por el discurso franciscano daba paso a la urgencia de la cristianizacion: el
natural tenia que convertirse al cristianismo, habia que salvarlo; esa era la mision. Pero
entonces ¢coémo se construye y se transmite la idea del maligno en el Nuevo Mundo? Para
esta pregunta se pueden elaborar una serie de razonamientos que nos acercan al discurso
cristiano que como hemos mencionado nace en Europa y sufre una metamorfosis
ideoldgica, donde la idea del demonio se ve afectada totalmente. El diablo europeo no cabe
ya en el imaginario de Nueva Espafia, esto en relacion con la cosmovision sobre la
actividad religiosa y barbérica del entorno que para los franciscanos era hasta el momento
desconocida, ya que la maldad en aquéllas tierras era exorbitantemente distinta a la maldad
conocida hasta el momento por los misioneros. Este conocimiento del cual son testigos los
franciscanos atenta contra las bases del discurso cristiano, por lo tanto la Orden se ve en la
urgencia de la cristianizacién ya que el demonio y su maldad reinaban en aquellos lugares
como en ningun otro. Parte de este pensamiento se refleja en el trabajo de Zorita, donde en

la cuarta parte titulada: de la Relacion de las cosas notables de la Nueva Espafia en que se

214 Fernando Cervantes, El diablo en el Nuevo Mundo. El impacto del diabolismo a través de la colonizacién
de Hispanoamérica, Barcelona, ed. Herder, 1994, p.18.

215 |bid., p.19. Debido a una gran influencia dogmética y teoldgica, el Nuevo Mundo y el indigena eran ideas
ya preconcebidas del discurso Europeo, mismas que influian directamente respecto de la cosmovision del
natural y de su entorno. Pero el descubrimiento de Nueva Espafia, rompe con dichas ideas y abre la puerta al
interés de profundizar sobre la identidad del natural y su entorno.
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trata de la doctrina y conversion de los naturales de ella, a continuacion se dice lo

siguiente:

“...se trate de la guerra que los ministros del Evangelio tuvieron con los demonios, y con cuanto trabajo y
valeroso animo se opusieron contra aquellos principes de tinieblas y del favor que la Divina Majestad fue
servido de les dar para desarraigar de ellos la idolatria en que tantos afios habian estado en que pasaron
tan grandisimos trabajos en limpiar aquel establo meson o venta que los demonios tenian tan llena de

. S , 216
inmundicias infernales...”.

Los franciscanos construyeron una imagen del demonio en el Nuevo Mundo, esta
labrada minuciosamente en una batalla espiritual que se llevaria a cabo en estas tierras con
el fin Unico de derrotar al maligno y devolver a aquellas almas de los indigenas al reino de
Dios. Partiendo de este discurso la perspectiva de la maldad en Nueva Espafia era mucho
mas aterradora y amenazaba el discurso cristiano. La Orden asumié una posicién de batalla
y de lucha espiritual contra el maligno, parte de este pensamiento se percibe a propdsito de

lo siguiente:

“...los religiosos ministros del santo Evangelio han ganado y ganan &nimas para la Majestad Divina y
nuestro Sefior que ninguna cosa deja sin paga se la habra dado a cada uno conforme a sus méritos y la dara
a los que en ello se emplearen con la solicitud y cuidado que tan grande y divina obra requiere si
Mocteccuma como se ha dicho estaba tan poderoso y en tan gran estado y estima en toda aquella tierra
cuando los espafioles entraron en ella, no estaban menos ensefioreados de ella y de sus naturales los
demonios cuando la muy pobre y pequefia grey y siervos de Cristo comenzaron su guerra contra tanta
infinidad de demonios que tan adorados, estimados y tenidos, estaban en toda la tierra y tan apoderados de

ella sirviéndoles con grande veneracion y con disciplina...”.?’

216 Alonso de Zorita, Relacién de algunas de las muchas cosas notables que hay en la Nueva Espafia y de su
conquista y pacificacion y de la conversion de los naturales de ella..., fol.454v, p.629.

217 |pid., fol.455v., p.629. Es prudente sefialar que incluso los serones tanto seculares como eclesiasticos que
la Orden predico a los naturales en Nueva Espafia contenian una sintesis de la Doctrina Cristiana cuyo tema
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Es claro como se ha venido sefialando a lo largo de este trabajo que la figura del diablo
del Nuevo Mundo se construye partiendo de la base del demonio de Occidente. El
concepto de diablo europeo otorga las bases de la idea del maligno importada por la Orden
franciscana, ademas la doctrina, los métodos misionales e incluso los tratados que evocan
al demonio, trazan el camino de un discurso cristiano que inevitablemente contiene la
presencia del maligno. Fray Bernardino de Sahagun en su Historia General de las cosas de
la Nueva Espafia, expresa como el demonio del pensamiento franciscano fraguado por el

discurso cristiano del siglo XV1I invadia por completo el entorno de los indigenas:

“Y si alguno piensa que estas cosas estan tan olvidadas y perdidas, y la fe de un Dios tan plantada y

arraigada entre estos naturales que no habra necesidad en ningun tiempo de hablar de estas cosas...se de

. . . S , 21
cierto que el diablo ni duerme ni estd olvidado de la honra que le hacian estos naturales...”.*®

Por otra parte, la presencia del demonio para los misioneros no sélo provocaba la
maldad en aquéllas tierras sino que incluso imitaba de la religién cristiana los ritos
sacramentales, haciendo que los naturales los incorporaran dentro de sus propios rituales
religiosos por mandato del diablo como se explicard mas adelante; este pensamiento a su
vez fortalecia la creencia entre los frailes franciscanos sobre la lucha espiritual que tenia
que llevarse a cabo en el Nuevo Mundo. De esta manera la construccién de la idea del
diablo en tierras amerindias se iba plantando firmemente en el proceso misional de los
franciscanos, fortaleciendo asi la idea del poderio del demonio en Nueva Espafia. Un
ejemplo que deja ver la intromision del demonio dentro de la actividad de los indigenas, la

explica Motolinia en su obra Historia de los indios de la Nueva Espafia, donde el fraile

central era la liberacion del pecado y del poder del demonio, donde los religiosos se consideraban a si
mismos portadores del mensaje evangélico enviados al Nuevo Mundo a fin de iluminar a los que habitan en
las tinieblas y en las sombras de la muerte.

218 Fernando Cervantes, El diablo en el Nuevo Mundo...,op.cit.,p.31.
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hace una comparacion entre la ingestion de hongos alucindgenos que los indigenas
utilizaban segun €l como la representacion de la “carne de Dios” y que para él significaba

“la carne del demonio al que ellos adoran”.?"®

La figura del diablo en el mundo prehispénico, forjada en el pensamiento de la Orden,
ademaés de fortalecerse mediante las actividades culturales y religiosas de los indigenas, se
extendia a la construccion de sus templos que para los franciscanos incitaban a la
malignidad, como lo explica Zorita en su Relacion de la Nueva Espafia en el capitulo
cuarto titulado: En que se refieren algunas cosas que el padre fray Martin de Valencia
intentd e hizo en su vida por mas servir a nuestro Sefior y del edificio de Mictlan que
quiere decir infierno y de otras tierras que descubrieron de nuevo los frailes de San
Francisco, dice fray Toribio de Motolinia lo siguiente en relacién con el recorrido que

realizaba por Nueva Espafa el padre fray Martin de Valencia:

“...pasaron por un pueblo que se dice Mitlan que en nuestra lengua quiere decir infierno, donde hubo
algunos edificios mas de ver que en parte alguna de la Nueva Espafia donde habia un templo del demonio y
aposentos de sus, ministros muy de ver en especial una sala como de artesones y la obra de piedra con
muchos lazos y sabores y habia muchas portadas cada una de tres piedras grandes una de una parte y otra
en lo alto muy gruesas y muy anchas y que en pocas partes se hallan otras tales y en aquellos aposentos
habia una sala de pilares redondos y todos o cada uno por si es una pieza y eran tan gruesos que dos
hombres abrazados apenas se alcanzan con la punta de los dedos y con lo que estaba debajo de tierra serian

de cinco brazas en alto semejantes a los que estin en Roma en el portal de Santa Maria la Redonda...”.

La figura del demonio en Nueva Esparfia se fortalece y se establece la manera cémo ha

afectado las tierras de los naturales, lo cual lo convertia en un ser poderoso, ya que como

219 |hid.,p.30.
220 Alonso de Zorita, Relacién de la Nueva Espaiia...,op.cit., fol. 495-495v, p.667.
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lo hemos mencionado antes, tenia dedicados a él templos y actividades heréticas imitando
al Dios del cristianismo, pero no sélo el territorio estaba impregnado de lo demoniaco,
también los indigenas estaban inmersos en esa maldad. Este argumento puede sostenerse
en la idea de lo que “debia ser” el indigena para el discurso europeo, quien desde el

99221

descubrimiento de América, era considerado “como un ser lleno de lo demoniaco esto,

reiterando la creencia sobre que el diablo estaba presente en la vida del indigena.

La figura demoniaca, incorporada en la doctrina cristiana y difundida por los
franciscanos en Nueva Espafia, otorga quiza sin querer, la oportunidad de salvacién a los
naturales quienes sin saberlo se encontraban en su poder; esto doté a la Orden franciscana
de un entusiasmo misional, donde como lo explica Fernando Cervantes, los frailes estaban
seguros que en un territorio como Nueva Espafia, “el milenio como la ultima derrota del
demonio eran inminentes”.?? Los frailes se sabian portadores de la palabra de Dios y de la
luz del Evangelio, incluso la Relacion de Nueva Espafia en su capitulo segundo titulado:
En que se trata cuando partieron de Castilla los doce frailes primeros que fueron a Nueva
Espafia a entender en la doctrina de los naturales de ella y como se llamaban, Fray
Toribio de Motolinia expresaba lo siguiente en relacion con el mandato especial que

reciben los primeros doce franciscanos en torno a la mision del Nuevo Mundo:

“...los subditos nombrados aceptaron simplemente por Dios lo que la obediencia les mand6é como si el

Serior se lo mandara y que de esta manera fueron al principio de esta conversion doce frailes menores...dice

22! Guy Rozat, América Imperio del Demonio, cuentos y recuentos., México, ed. Historia y Grafia/UIA,
1995, p.189. Aqui el autor propone la cosmovision del indigena en el Nuevo Mundo construida por el
referente europeo, es por eso que Rozat denota a ésta construccion como la del “Indio de papel”, es decir, que
el natural del descubrimiento se forma por el imaginario de los discursos colonialistas que nada tiene que ver
con el Nuevo Mundo. El indigena del Nuevo Mundo fue considerado demoniaco por no ser cristiano.

222 Fernando Cervantes, El diablo en el Nuevo Mundo..., op.cit. p.28. El diablo curiosamente otorgaba fuerza
al discurso cristiano, ya que cuanto mas se demonizara Nueva Espafia, mas cerca se encontraba la salvacion y
el retorno a Dios padre, segun el discurso de la orden franciscana.
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fray Toribio de Motolinia que a veinticinco de enero del afio del Sefior de mil quinientos veinticuatro dia de
la conversion de San Pablo el padre fray Martin de Valencia de santa memoria partié de Espafia con once

frailes sus compafieros muy necesarios para ir a entender de la conversion de los naturales de la Nueva

~ 223
Espana...".

La construccion e incorporacion de la figura del diablo también se vio reflejada en el
teatro franciscano, que sirvié de escenario para que los misioneros ensefiaran tanto la
palabra de Dios y el mensaje evangélico pero que también fue utilizado como medio para
mostrar mediante obras representadas tanto por los frailes como por los indigenas, la idea
de la maldad que rodeaba aquéllas tierras. En las primeras obras de teatro franciscano, los
lideres indigenas reconocian a los espafioles como “hijos del sol” y reconocian el haber
obedecido al demonio, entonces mediante representaciones entre san Miguel y Lucifer se
persuadia a los indios de que los demonios eran representantes de su deshonroso estilo de
vida, por lo cual debian de desecharlo. Las obras terminaban con la humillacion del
demonio como sefial del comienzo del reino milenario. La funcion del teatro franciscano
era la de edificar, de ahi el nombre de “teatro edificante”, que los misioneros utilizaban a
manera de ensefianza dentro de la doctrina y los métodos misionales. “Las dos obras
teatrales méas antiguas de que se tienen noticia se deben a los franciscanos: fray Luis de
Fuensalida y fray Andrés de Olmos”.?** Robert Ricard explica que Motolinia describi6 las
obras teatrales representadas por los indios en Tlaxcala entre 1538 y 1539, en su Historia

de los indios de la Nueva Espafia, donde narra espléndidamente la obra: La caida de Adan

22 Alonso de Zorita, Relacion de la Nueva Espaiia...,op.cit., fol.462-463, p.638.

224 Robert Ricard, La conquista espiritual de México. Ensayo sobre el apostolado y los métodos misioneros
de la 6rdenes mendicantes en la Nueva Espafa de 1523-24 a 1572, México, F.C.E., segunda edicién, 1986,
p.305.
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y Eva, la cual estaba formada por cuatro partes: la tentacién, la caida, la maldicion divina y

la salida del Paraiso, y al fin el aprendizaje del trabajo y el dolor”.?®

De acuerdo con lo anterior, la construccion y la incorporacion de la figura del demonio
se realiza desde la perspectiva del discurso cristiano de los franciscanos y al incorporar
dicho discurso en el entorno amerindio podemos preguntarnos ¢como actla el demonio en
la Nueva Esparfia segun el pensamiento de los franciscanos? Para responder esta cuestion es
necesario establecer la intencion de la Orden franciscana en Nueva Espafia apegada
fielmente al discurso cristiano donde el demonio ejemplifica el mal en el mundo, por lo
tanto es claro que la construccién de la figura demoniaca era necesaria e imperante en
orden de combatir la maldad mediante el proceso misional. Segun los franciscanos, el
demonio actuaba constantemente en la vida de los indigenas, por lo tanto dicha maldad era
necesaria y se percibia latente, de esta manera el discurso de la Orden podia profesar su
mision y asi obtener la salvacion espiritual de los amerindios. Guy Rozat analiza esta idea
en su trabajo América imperio del demonio, donde claramente explica como el discurso
demoniaco del Nuevo Mundo se vuelve mas aterrador conforme la mision penetraba mas
en la cultura de los indigenas, era como si “el demonio en América se alimentara de todo
el intertexto de lo demoniaco, al mismo tiempo que se intenta la mision evangelizadora del
territorio”.??° Con esta idea se puede sostener el argumento sobre que el proceso misional
franciscano, en la primera parte del siglo XVI, estaba sometido al discurso cristiano

apocaliptico que los franciscanos promovieron con entusiasmo, porgque como hemos visto

225 |bid., p.p. 306-307. Otra obra teatral de gran importancia fue: El juicio final, elaborado en lengua nahuatl
por Olmos, donde se ejemplificaba claramente la lucha celestial entre Dios y el demonio y el castigo eterno
del infierno para las almas engafiadas por el maligno. Todo este teatro edificante esta caracterizado, en
términos generales por una adaptacién, muy estricta y muy cuidadosa, al modo de ser espiritual y al
temperamento de los indios, asi como a la situacién en que se hallan con orden a la nueva religion.

226 Guy Rozat, América imperio del demonio...,op.cit. p.88.
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con anterioridad, la idea sobre el fin del mundo y el retorno de Cristo eran ideas centrales

que formaban parte del discurso teologico de la Orden.

La presencia del demonio en Nueva Espafia era real y afectaba la vida de los naturales,
por lo tanto no es extrafio que los frailes percibieran a los indigenas como criaturas que
rendian tributo al demonio, ejemplo de esta reflexion se puede analizar en las siguientes
palabras de Guy Rozat quien cita a Motolinia ,“el demonio es omnipresente para ¢€l, los
indios pertenecen al demonio e incluso hacen comunién con é1”.?*" Esta percepcion por
parte del franciscano y de algunos miembros de la Orden deja dos supuestos a analizar:
por una parte, el demonio actuaba firmemente en el entorno de los indigenas lo cual
reflejaba que posiblemente esta actividad tan directa del maligno fuera una sefial divina
que se podia interpretar incluso como un mensaje de Dios, donde los indigenas estaban
listos para recibir el Evangelio. Otra razon podia ser que los naturales se encontraban en un
gran peligro ya que el maligno los acechaba constantemente para someterlos a su diabdlico

mandato, por lo cual era imperante acelerar el proceso misional en América.??

Es coherente que con un pensamiento religioso como el de la Orden, basado en la fe y
en la existencia de un solo Dios verdadero y bondadoso, la misma tendiera a demonizar a
las deidades y a los templos de los naturales. Incluso cronistas como Sahagun llegaron a
esbozar iméagenes de los dioses de los indigenas con caracteristicas del demonio cristiano,

como fue el caso de Tlaloc y Huitzilopochtli, quienes eran representados con atributos

227 |_oc.cit.
228 Fernando Cervantes, El diablo en el Nuevo Mundo..., op.cit. p.30.
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triviales del maligno europeo como la barba de chivo, dichas imégenes fueron elaboradas

por el fraile franciscano, y se encuentran en el Cédice Florentino.?*°

La vision maligna de América se agravaba con el paso de la mision en el territorio de
los franciscanos. Todo lo que percibian era a un diablo poderoso que incluso tenia templos
donde le rendian tributo y seres que abiertamente le adoraban, lo cual mantiene una légica
latente sobre la reaccion de los misioneros ante aquello que veian, ya que para ellos el
demonio buscaba nuevamente obtener el trono, el poder y el reino que le habia sido
arrebatado y esto no podia permitirse bajo ninguna circunstancia. Esta vision influyo
concretamente en la forma de misionar en aquellas tierras, que como veremos mas adelante
oblig6 a los franciscanos a ser mas rigurosos y poco tolerantes con los naturales y sus
diabdlicas costumbres, castigandolos y trayendo al nuevo mundo la maquinaria

inquisitorial.
3.2 El diablo en la cosmovision de los naturales de Nueva Espafia.

Después de analizar el desarrollo del concepto del demonio en Nueva Espafia, como
parte del proceso misional franciscano el siguiente aspecto relevante para este trabajo sera
el acercamiento a la cosmovision indigena. Analizaremos esta cosmovision a través del
discurso de la Orden, el proceso de aculturacion que sin duda resulta interesante no so6lo

por el proceso misional y la propagacion del cristianismo en Nueva Espafia, sino porque en

22 |bid,. p.31. El autor hace referencia a la imagen titulada : La demonizacion de Tlaloc y Huitzilopochtli, de
Bernardino de Sahagun, que se encuentra en el Caédice Florentino, ed.facsimil, Giunti Barvéra, 3 tomos,
Ciudad de Meéxico, 1979, IlI, fol. 391v. Este es un ejemplo de la tendencia demonizadora de los frailes
quienes aplicaron tajantemente sus referentes religiosos sobre aquello que era extrafio y hasta ese momento
desconocido por ellos. Esta actitud franciscana generd una suerte de reacciones contradictorias en la manera
de percibir la maldad por parte de los indigenas.
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este proceso de ensefianza del discurso europeo sobre una cosmovision ajena a la religion

cristiana, los resultados seran por decirlo de alguna manera controversiales.

La cuestion a plantear en este momento sera la siguiente: ;cémo logra un concepto
totalmente europeo como lo era la idea del demonio, internarse en la cosmovision de los
naturales y qué papel desempefia dicha concepcion del mal en el entorno indigena?. A esta
pregunta sugiero un acercamiento a la cultura prehispanica que de antemano, es necesario
notar, se percibe por el discurso de los misioneros, quienes en su afan de predicar la
palabra de Dios en aquellas tierras logran a toda costa transmitir el contenido de la liturgia
cristiana como resultado del proceso misional. Por un lado, es necesario resaltar que la
Orden franciscana estaba investida del discurso cristiano europeo de la época, por lo tanto
las percepciones que se obtienen de los naturales siempre seran analizadas bajo la dptica
del discurso occidental. No es de extrafiar que la vision que recae sobre el entorno de los
indigenas fuera predominantemente herética a los ojos de los frailes, esto fortalecido por el
entorno amerindio que se encontraba impregnado como lo hemos analizado por su fuerte
bagaje cultural, por lo tanto, es asi como esta ambivalencia de criterios producida entre el
pensamiento de la Orden y la cultura indigena, tuvo que haber generado algunos efectos
negativos en la percepcion y actividad religiosa de los naturales. En este punto es muy
importante tomar en cuenta que el territorio de Nueva Espafia es analizado y se percibe a
través del pensamiento cristiano que profesa la Orden, como lo menciona Robert Ricard,
no era de extrafar que gran parte de las impresiones de los franciscanos respecto de los
indigenas fuera que el Nuevo Mundo se encontrara lleno de infieles, por lo tanto habia que
poner a disposicién de los naturales los medios de la conversion al cristianismo. A su vez

como lo explica Christian Duverger, la importancia de la conversion de los indios era
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trascendental para los franciscanos que incluso en palabras del propio fraile Jeronimo de
Mendieta, “...maravillandose todos de ver cosas de tan lejas tierras, y que nunca los
romanos, sefiores del mundo, las supieron; y porque aquellas gentes idolatras que estaban
en poder del demonio pudiesen venir en conocimiento de su Criador y ponerse en camino

.y 230
de su salvacion...”.

Al respecto Jean Schied, en su trabajo, La Religion en Roma, hace un estudio profundo
sobre la relevancia de la religion donde explica la importancia sobre la influencia de las
formas religiosas romanas en el cristianismo y que incluso se pueden ver hasta hoy en dia.
El autor analiza la legitimidad espiritual en el mundo, donde afirma que el establecer una
“religiosidad” en torno a un ambiente ajeno a al cristianismo, (como era el caso en del
Nuevo Mundo), no podia ser mas que rechazado y catalogado como una “infraccion” que
necesita ser de alguna manera subsanada mediante la buena teologia. Es dificil el
establecer que los naturales tenian una estructura religiosa como tal reconocida por la
Orden, lo que si podemos asegurar es que la vision que permea el siglo de estudio en el
Nuevo Mundo no puede definirse mas que por la propia vision misional y el pensamiento
religioso tradicional, es decir el cristianismo, es asi como “los sacerdotes eran garantes de

»23L y por lo tanto la religion es un sistema de pensamiento que se

la legitimidad religiosa
pone en funcion de la concepcion del mundo. La vision de Nueva Espafia y de los naturales
estuvo en gran medida supeditada al pensamiento y creencias de los franciscanos.
Hemos planteado anteriormente que la construccion de la figura del diablo por los

franciscanos se desarrolla en el entorno de los indigenas, por lo tanto la carga del discurso

cristiano se enfoca en combatir principalmente al demonio de aquellas tierras. El primer

230 Christian Duverguer, La conversién de los indios de Nueva Espafia, op.cit.,p16.
231 Jean Scheid, La Religién en Roma, ediciones Clasicas, Madrid, 1991, p.130.
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punto a revisar seria el siguiente: ¢que sentido mantenian los rituales, la idolatria y los
sacrificios humanos para los misioneros? A este planteamiento, como ya lo hemos visto,
pudiéramos darle una respuesta breve: en un principio fueron considerados radicalmente
como “mandatos del maligno”. Los franciscanos consideraban estas actividades sagradas
para los indigenas como diabdlicas, por lo tanto la cosmovision de los indigenas se
demonizaba. Como lo explica Alfredo Lopez Austin en un articulo titulado “Ofrenda y
comunicacion en la tradicion religiosa mesoamericana, la realidad de la cosmovision
indigena”, siempre se catalogdé a las culturas amerindias con un dejo de negatividad por los
cronistas esparioles y los miembros de la Orden, lo cual era de esperarse debido a su propio
pensamiento versado en el cristianismo, pero por otro lado, el estudio de las actividades
sagradas de los naturales otorgd de manera indirecta una preparacion profunda de la
cristiandad en Nueva Espafia, esto en relacion a su cultura politeista y a su profundo
compromiso ceremonial ya que los amerindios dedicaban oraciones, ofrendas y sacrificios
a sus deidades, no solo por el hecho de realizarlos sino por el mensaje que contenian y la
importancia de obrar de a cuerdo a sus propias creencias. La existencia de muchos centros
ceremoniales y una vasta variedad de dioses deja claro que la civilizacion de los naturales
si bien estaba errada conforme al discurso cristiano impartido por la Orden, por otro lado

mostraba un entorno cultural profundamente espiritual.

Un caso muy especifico por la importancia que representaba para la civilizacion de los
indigenas surge en los sacrificios de los naturales, “los cuales tenian como propdsito
inmolar a las victimas a cambio de lluvia, cosechas, salud y victorias. Los hombres
sacrificados en estas ceremonias recibian el nombre de nextlahuiatlih, el significado de la

palabra es incontrovertible: “los pagos”, en este tipo de occision los seres humanos
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entregaban su bien mas preciado, la propia vida y con el acto ritual pretendian establecer
un vinculo que obligaba a los dioses a reciprocar magnanimamente el bien recibido. Se
trata en realidad de una relacién sumamente compleja en que destacan dos concepciones:
la necesidad que tienen los dioses de la colaboracion de los hombres y la posibilidad de
éstos de alcanzar la comunicacion con el otro mundo a través de las ofrendas”.?*? De esta
manera el sacrificio mantenia una fuerte carga espiritual dentro de la cosmovision de los
naturales, era como si el sacrificio que ofrecian a sus dioses provocara que “las fuerzas
circularan por el cosmos en forma a la vez equilibrada y temible, los dioses tenian que
nutrirse para mantener los ciclos universales y su alimento preferido eran las sustancias

vitales de los hombres”.?®

Estas caracteristicas de los rituales indigenas y las ceremonias de los sacrificios
[lamaron mucho la atencion de los frailes, quienes incluso comparaban estos rituales con
los del cristianismo pero aquéllos, de conformidad a su pensamiento eran propiciados y
dedicados al demonio. Estas reflexiones pueden verse en el trabajo de fray Bernardino de
Sahagun en su Historia General de las cosas de la Nueva Espafia, donde el fraile dice lo

3

siguiente: “...Yo Fr. Bernardino de Sahagln...escribi doce libros de las cosas divinas, 0
por mejor decir idolatricas, y humanas y naturales de esta Nueva Espaﬁa”.234 Un aspecto
que los frailes narran en sus crénicas es el ritual ceremonial para los sacrificios que tenia
una preparacion escrupulosa que a los o0jos de los franciscanos significaba una dedicacion

absoluta al maligno, pero nuevamente como lo refiere Lopez Austin, los sacrificios tenian

una preparacion religiosa significativa que mantenia un fuerte vinculo entre los naturales y

232 Alfredo Lopez Austin, “Ofrenda y comunicacion en la tradicién religiosa mesoamericana ”,en Noguez
Xavier y Lopez Austin Alfredo (coords.), De hombres y Dioses, México, El Colegio de Michoacéan, El
Colegio Mexiquense, 1997, pp.310,312.

3 |bid,.p.311.

234 Robert Ricard, La Conquista Espiritual, op.cit.,p.111.
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sus dioses ya que “en muchas de sus ceremonias religiosas, l0s antiguos nahuas ataviaban a
sus cautivos de guerra y a los esclavos purificados con las prendas propias de los dioses a
los que destinaban. Antes de su occision ritual, las victimas recibian el trato debido a los
dioses y morian como si fueran ellos mismos porque los cuerpos victimados eran el
envoltorio de la esencia divina”.?*® No podemos dejar de lado que la actividad religiosa de
los amerindios se trasforma profundamente a partir de la conquista espafiola y que como lo
refiere LOpez Austin hay principios basicos de la religion, del mito y de la magia que se

caracterizaron por su notable presencia a través de los siglos.

La complejidad de la cosmovision de los indigenas y su diferencia frente a la vision
occidental es palpable, por lo cual el entender las causas de sus rituales y sacrificios no es
una cuestion que hubiera sido incorporada al objetivo primario de la misién, lo cual
provocd que los misioneros insistieran repetidamente en la actividad demoniaca de los
naturales. Se hablaban dos lenguajes distintos donde el discurso de los misioneros buscaba
terminar por completo con aquellas actividades heréticas que otorgaban al mismo tiempo
un sentido a la cosmovision de los naturales. Ejemplo de este argumento puede tenerse
presente en el estudio de la multiplicidad de deidades para los naturales las cuales eran
parte de su cosmovision religiosa. Ellos podian adoptar deidades y sumarlas a las ya
conocidas, por lo cual el enfrentarse a una ensefianza doctrinal donde so6lo existia un Dios
verdadero y soberano del mundo atentaba contra su estructura religiosa, misma que se
constituia mediante sus actividades religiosas contenidas en los rituales, sacrificios e

idolatria, conductas que habian sido demonizadas por los frailes franciscanos.

% |bid.,p.312.
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El proceso misional se enfrenta asi a una cosmovision compleja pero que en el fondo da
lugar a una forma de adopcién de la religion cristiana por parte de los naturales, esto
debido a la préactica de sus actividades sagradas que de cierta manera los preparaba para
aceptar la creencia de otros dioses para ellos extranjeros, pero que al mismo tiempo
generaba cierta resistencia debido al mensaje evangélico que les inculcaba la creencia en
un solo Dios, lo cual no tenfa lugar en su cultura.?®® Es en este estudio donde podemos
acercarnos a la manera como se ve afectado el concepto del demonio contenido en el
pensamiento cristiano de la Orden, ya que a medida que la mision se internaba mas en la
cosmovision de los indigenas pregonando la ensefianza de un Dios bueno y un demonio
maligno, los indigenas seguian dicha aculturacion sin abandonar del todo su propia

percepcion espiritual.

Para los naturales, las fuerzas destructivas y las negativas no eran enemigas de las
positivas y constructivas,?®’y “para el pensamiento mesoamericano, la idea de un dios
completamente bueno y un demonio completamente malo no tenia sentido”,?*® en cambio
mientras que los conceptos europeos de bien y de mal, personificados en los conceptos de

Dios y diablo, suponian un grado de benevolencia y malevolencia que nada tenian que ver

con las deidades de los naturales. Entonces partiendo de este punto especifico, la idea del

%% Fernando Cervantes, El diablo en el Nuevo Mundo..., op.cit. p.70. Al respecto las actividades
anteriormente citadas contenian una logica en el mundo del natural, que como explica el autor daban sentido
y equilibrio en su entorno. Ejemplo de esto era el sacrificio, que posiblemente mantenia una coexistencia
social, ya que mediante el sacrificio se podia reemplazar el circulo destructivo de la violencia reciproca, por
el circulo protector de la violencia ritual, es decir, mediante los sacrificios se disminuia la violencia de la
comunidad indigena, transforméndola en fecunda y estable.

237 1bid,p.20. Las propiedades dualistas no debian ofuscar la naturaleza esencialmente monista de la religién
mesoamericana, las fuerzas tanto destructivas como positivas construian el cosmos. En el pensamiento
mesoamericano, la retérica y el ritual se unian en un esfuerzo por mantener un orden social en armonia con el
orden natural.,p.72.

2% bid.,p.70. En esta perspectiva de la creencia de un solo Dios, a los naturales les costaba comprender la
idea de unidad, ya que no existia un argumento pleno que los convenciera de excluir a los demas dioses de su
cosmovision religiosa. La creencia en un solo Dios se vuelve una especie de amenaza hacia el interior de su
perspectiva religiosa.
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demonio si bien era parte de la doctrina cristiana impartida a los indigenas, este discurso
pudo no haber sido percibido de la misma manera que en el pensamiento cristiano
occidental, ya que segiin Cervantes, “los conceptos mesoamericanos del mal y de lo
demoniaco estaban inextricablemente ligados a sus conceptos de bien y de lo divino, el mal

y lo demoniaco de hecho eran intrinsecos a la misma divinidad”.?*°

Un punto clave en esta modificacion del concepto del diablo en el entorno de los
naturales se pudiera ver reflejado en la practica de los sacrificios, que como ya analizamos
anteriormente sincronizaba una especie de armonia en torno a la cosmovision indigena. En
este caso, como los frailes habian demonizado dichos actos, los indigenas pudieron
entonces haber adoptado la idea demoniaca sostenida por la misién e integrar al demonio
como un representante mas dentro de su conjunto de deidades, por lo tanto segun
Cervantes, es muy probable que los naturales terminaran otorgandole una importancia
especial al demonio ya que para ellos, era indispensable el proteger y perpetuar los
sacrificios y los rituales?®®®y como estos actos estaban demonizados por los frailes
franciscanos, los naturales no encontraban méas opcion que seguir con sus actividades

“demoniacas”.

En este sentido, el interés de los frailes por inculcar el temor al demonio provoca asi un
efecto contraproducente en el mundo de los naturales, incluso este proceso puede probarse
en alguno de los primeros codices donde el diablo era asociado con deidades
mesoamericanas malévolas. Retomando nuevamente el trabajo de Fernando Cervantes,

quien hace un estudio exhaustivo de los cddices Magliabecchi y Florentino, se puede

9 |hid.,p.68.

240 ibid,.p.77. Cervantes explica la relacién que existia entre el sacrificio humano y el demonio, es decir que
ya que los franciscanos habian demonizado el entorno de los naturales y junto con éste sus actividades
sagradas, la idea del demonio asumi6 una importancia especial.
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reconstruir dicha asociacion del diablo con las deidades del mundo indigena; ejemplos de
esta relacion se veian en el intento de comparar, por ejemplo al sefior de los muertos (
Mictlantecutli) quien era representado como un monstruo con garras que inducia a los
indios a comer carne humana u hongos alucinégenos, haciendo referencia al mal y el
demonio, pero como los indios de acuerdo a su cultura le atribuian divinidad a los hongos,
este pensamiento pudo percibirse por los amerindios con un sentido distinto al esperado
por la Orden, otorgandole al demonio atributos divinos por esta asociacion. La conversion
del demonio a conceptos nahuas resultd peligrosa ya que ambas cosmovisiones, europea e
indigena no mantenian un mismo lenguaje, por lo cual en la mayoria de los casos los
misioneros trataban de ejemplificar el mal con simbolos nahuas que no entendian del todo,
enviando un mensaje confuso a los indigenas que lo recibian, lo cual provocé que la
obsesién creciente con el demonismo aumentara y generara desconfianza en torno a las

culturas indigenas.?*

La permanencia del demonio en la tierra de los naturales se hizo mas fuerte y para la
Orden franciscana era evidente que el diablo habitaba y se fortalecia en América. Se puede
percibir que la manera como los indigenas adoptaron al cristianismo, estuvo de la mano de
la aceptacion del concepto de demonio. Lo irdnico resulta quiza, en que el demonio tuvo
mas que ver con las practicas indigenas que con el contenido de su mensaje de maldad y

2

miedo que los frailes intentaban inculcar®** esto de conformidad con el pensamiento

cristiano que la Orden profesaba y por otra parte, debido al bagaje cultural que conformaba

?1 1bid.,pp.77-80. El autor hace referencia a dos cddices: Florentino y Magliabecchi, ambos mantenian una

representacion de la cosmovision de los naturales pero interpretada por los frailes franciscanos. La referencia
que el autor hace de estos cddices es la siguiente: El codice Magliabecchi: Libro de la vida que los indios
antiguamente hacian, facsimil, Berkeley( California) 1903, fol.78r; y el Codice florentino, de Fray
Bernardino de Sahagun, facsimil, 3 tomos, Ciudad de México, 1979, lib.9, fol.142v.

2 |bid., p.82.
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la cosmovisién de los amerindios, refiriéndonos con esto al conjunto de actividades que le

otorgaban equilibrio y sentido al cosmos y que la mision habia practicamente rechazado.

La demonizacién de la cultura indigena segun la vision franciscana, se fue diluyendo
conforme la misién iba penetrando con més fuerza en el territorio, incluso la percepcion de
maldad respecto de los naturales se confundia con las précticas religiosas que
mayoritariamente se realizaban en la clandestinidad. El diablo, segin Cervantes tomé un
lugar muy importante dentro del entorno de los naturales, incluso otorgaba sentido y
motivaba la continuidad de los rituales y sacrificios humanos, esto debido a la insistente
labor de la Orden por ejemplificar con las actividades religiosas de los indigenas la
existencia de la maldad y del demonio en aquéllas tierras®*®. La adopcién del demonio
provoco sin lugar a dudas la realizacion de un proceso misional mas rigido y menos
compasivo hacia la cultura amerindia. Para los indigenas sus practicas rituales eran
actividades que consideraban necesarias para mantener el orden y la paz en su
cosmovision; el diablo acapar6 su atencion pero no con el sentido maligno y perverso que
el mensaje de los misioneros les transmitia, sino mas bien como una deidad mas dentro de
su estructura religiosa. Esta actitud fue drasticamente penalizada por los miembros de la
Orden, independientemente de que ellos hubiesen encumbrado la posicion del demonio en
el mundo de los naturales, sus costumbres eran delitos ante sus 0jos y tenian que ser

castigados.

Hay una etapa primordial del proceso misional donde se obliga a erradicar cualquier
conducta ajena a la doctrina cristiana contenida e impartida en la mision. Tal fue el caso de

la idolatria que se consideraba tan difundida en el Nuevo Mundo, que en la década de 1530

3 |bid., pp.89-90.
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el arzobispo franciscano de México, fray Juan de Zumarraga creyé adecuado implementar

las primeras practicas inquisitoriales contra indios idélatras, hechiceros y supersticiosos.?**

Por lo tanto, a continuacién analizaremos la presencia inquisitorial en el Nuevo Mundo,
donde el discurso cristiano del siglo XVI, adquiere una fuerza importante tanto en la
estructura del proceso misional como en el efecto que éste produce en la cosmovision del
mundo indigena y su idea de la maldad. Es aqui donde se intuye que posiblemente el
proceso de conversion en la Nueva Esparia no se llevo a cabo tanto mediante la ensefianza
de la doctrina “sino como la manifestacién de un nuevo poder”,?*® es decir, ahora se

hablaba de una lucha donde el demonio tenia que ser vencido y arrancado de aquellas

tierras.
3.3 Los naturales y la Inquisicion.

La Inquisicion fue una herramienta que los frailes franciscanos utilizaron en menor
medida como medio para erradicar las actividades demoniacas a las cuales los naturales
recurrian con frecuencia. Si es verdad que los procesos inquisitoriales respondian a
conductas rigurosas que proceden del discurso cristiano europeo, al no mantener otra
referencia, los frailes buscando la buena imparticion de la fe en Nueva Espafia, tuvieron
que recurrir a lo que con antelacion conocian. No hay que dejar de lado que la urgencia y
préctica de los métodos misionales utilizados en la primera parte del siglo XVI por los
misioneros, buscaban la aceptacion perpetua de un Dios Unico y verdadero, pero al ver que

las actividades de los naturales contradecian los propositos de la maquinaria misional y se

4 |bid, p.29.
%5 |hid, p.99.
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acercaban mas a los mandatos del maligno mediante sus practicas, la Gnica solucion a tal

desobediencia y desacato era ejerciendo actividades inquisitoriales.

En Nueva Espana, “los frailes franciscanos ejercieron funciones inquisitoriales hasta
1535, fecha del nombramiento de fray Juan de Zumarraga como primer inquisidor
apostolico”.?*° Esta reaccion no fue extrafia al momento, ya que el discurso europeo con el
cual estaba investida la vision religiosa del siglo XVI conocia de las practicas
inquisitoriales mismas que eran comunes y llevadas a cabo en Europa, por lo tanto los
franciscanos no eran ajenos a dichas practicas, pero en el caso de Nueva Espafia y con la
experiencia “ de perseguir brujas y tratados demoniacos, Zumarraga estaba convencido de
que con los indigenas se debia actuar con mano dura y firme para evitar la reincidencia en
la idolatria y las costumbres paganas”.**’ Hay que tener en cuenta que la idea de que los
actos idolatricos y herejes eran mandatos del maligno, pertenece al discurso diabdlico de
Occidente, mismo pensamiento que llega al Nuevo Mundo por los conquistadores y
misioneros que inmediatamente buscan una relacion para aparejar el poder del maligno en
esas tierras. Con este antecedente, “en la primera mitad del siglo XVI, los indigenas
estuvieron sujetos a las pesquisas de la inquisicion monastica y episcopal, a partir del
establecimiento del Santo Oficio en 1571, las faltas a la fe cometidas por los indigenas:

idolatria, hechiceria, bigamia, amancebamiento y herejia, se trasladaron a los jueces

¢ Maria Teresa Sepulveda y Herrera, Procesos por idolatria al cacique, gobernadores y sacerdotes de
Yanhuitlan, 1544-1546, México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, Serie Etnohistoria/ Coleccion
Cientifica, México, 1999, p.14. Cabe destacar que en la época de fray Juan de Zumarraga se llevaron a cabo
152 procesos inquisitoriales, p.31.

247 |bid, p.31. Con Zumérraga se llevaron a cabo los siguientes procesos: en 1536, 20 blasfemos, 8 bigamos,
7 herejes, un judaizante, 2 idolatras, 3 por magia y hechiceria y uno por supersticion. En 1537, 12 blasfemos,
un amancebado, 5 bigamos, 2 blasfemos, 2 judaizantes, uno por proposiciones heréticas y uno por
supersticiones. En 1539, un blasfemos, un amancebado, 3 judaizantes, un idélatra, uno por magia, uno por
proposiciones heréticas y uno por supersticiones.
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episcopales y ordinarios”.**® Ahora bien, como lo menciona Maria Teresa Sepilveda y
Herrera, los casos inquisitoriales que se llevaron a cabo en la primera mitad del siglo XVI
en la Nueva Espafia, son en gran medida producto de una revelacion del choque cultural,
donde los naturales viven una etapa de imposicion de nuevos patrones de conducta por
parte de los conquistadores, misioneros y colonos, especificamente de aculturacion forzada

y dirigida a través de la labor de la Iglesia Catdlica y de la Corona Espafiola.

Ahora bien, analizando paso a paso la imposicion de los procesos inquisitoriales en
Nueva Espafia, existen razones que motivan dicha implantacion en el mundo de los
naturales, lo cual refleja a través del discurso de la mision franciscana un verdadero
interés por erradicar la maldad y la herejia del entorno de los indigenas. Quiza la
implantacion de penas tan duras no fue una opcion adecuada; pero surte efecto a través del
temor que la sancion provocaba a los naturales. Hasta el momento sabemos que esta
medida se introduce por la desesperacion de la Orden franciscana, quien es testigo de la
reincidencia de los indigenas en sus antiguas practicas diabdlicas, por lo tanto no existe
otro remedio que la aplicacion de penas severas que sirvan de ejemplo al resto de los
indigenas en la misma situacion, pero ademas de esta causa, es importante analizar otra
condicion mediante la cual, los naturales se volvieron merecedores del proceso
inquisitorial. Maria Teresa Sepulveda analiza este supuesto que cuestiona la identidad del
indigena y su condicion de “ser humano” o “ser racional dotado de alma” capaz de recibir
el Evangelio y donde incluso “ la Iglesia y por ende la Corona espariola, asumieron que los

aborigenes de las tierras americanas debian ser considerados como los infieles que

2% |bid, p.14. La autora hace referencia a los procesos contra indigenas que llevé a cabo el visitador General

de la Nueva Espafia Tello de Sandoval, quien habia sustituido a fray Juan de Zumarraga. Tello de Sandoval
en su calidad de inquisidor apostolico, entre 1544 y 1546 realiza los procesos del cacique, gobernadores y
sacerdotes de Yanhuitlan, pueblo situado en la Mixteca Alta de Oaxaca.
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moraban en areas del mundo hasta entonces desconocido...la Iglesia adoptd una politica de
persuasion y convencimiento para atraer a los indigenas a la fe catolica”.?*° Esta categoria,
por llamarlo de algin modo colocaba al natural en un estado propio para el discurso
cristiano, donde era apto para recibir el Evangelio pero también podia ser castigado en caso
de quebrantar alguna estipulacion contenida en la doctrina cristiana. Por ejemplo, los
indigenas bautizados e iniciados en el aprendizaje de la doctrina que fueran sorprendidos
realizando alguin acto de idolatria o sacrificios a sus antiguas deidades o cometiendo faltas
a la fe, primero eran amonestados por los frailes, los castigos variaban conforme a la
gravedad del acto cometido donde podian aplicarse azotes y encarcelamientos hasta el
escarnio frente al pueblo cuando se pregonaba la falta; también existian penas corporales,
multas, trabajos forzados o el destierro de la comunidad. Estas penas fueron aplicadas en
un principio, pero conforme el proceso misional se iba internando mas en el mundo de los
indigenas, los misioneros, como ya lo vimos anteriormente, desesperaban pensando que
todo su esfuerzo era en vano, por lo tanto endurecieron su actitud y “empezaron a
procesarlos por delitos contra la fe, y en muchos casos no vacilaron para relajarlos al brazo

secular que los condené a morir en la hoguera, ser colgados o recibir el garrote”.?*°

Incluso en una cédula del 26 de junio de 1523, el emperador Carlos V ordenaba que no

hubiera consideracion en actos que atentaran o desobedecieran los designios de la fe:

9 |hid,. pp. 32-33. La condicién del natural es de suma importancia ya que esta categoria que se establece

mediante el acuerdo de la Iglesia catélica y la Corona Espafiola, lo colocaba en un estado peligroso, ya que si
el proceso misional no cubria las expectativas implantadas por la doctrina cristiana, la aplicacién de penas e
incluso el castigo del proceso inquisitorial podria intervenir para obtener “resultados”. Incluso en los
capitulos de gobernadores y regidores, en 1530, la reina ordenaba que, tratandose de indios, a los adivinos,
brujos y hechiceros los refrenaran con amonestaciones sin castigarlos en sus personas, ni en sus bienes. Lo
mismo se ordenaba para los maldicientes, los rijosos, los bigamos; para aquellos que adorasen idolos y les
ofrecieran sacrificios. Amonestados dos veces, si no se apartaban de dichas practicas, tenian que ser
castigados para dar el ejemplo a los demas indios.

#01bid, p.34.
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“a nuestros virreyes, audiencias y gobernadores de las indias, que en todas aquellas provincias hagan
derribar y derriben, quitar y quiten los idolos, Aras y adoratorios de la gentilidad, y sus sacrificios y
prohiban expresamente con graves penas a los indios idolatrar y comer carne humana, aunque ésta sea de

los prisioneros y muertos en la guerra, y hacer otras abominaciones contra nuestra Santa Fé Catolica y toda

. . . . . 251
razon natural, y haciendo lo contrario, los castiguen con mucho rigor”.

En el caso de la Orden franciscana fue fray Martin de Valencia quien desde su llegada a
Nueva Espafia asumi6 su posicion de comisario de la Inquisicion. De 1527 a 1530
permanece en el convento de Tlaxcala donde conservo su celo ferviente en contra de la
idolatria, ya que su formacién lo hacia partidario del método rigorista que imponia severos
castigos a los indios para apartarlos de sus antiguas creencias y ceremonias dirigidas y
motivadas por el maligno. Maria Teresa Sepulveda, hace alusion a casos concretos que
sucedieron en la ciudad de Tlaxcala debido a la reincidencia de la idolatria en algunos
indigenas® los cuales fueron quemados por su desacato a la doctrina y a la fe. Las
préacticas inquisitoriales continuaron, como ya se menciond, con fray Juan de Zumarraga
quien a partir de 1535 y hasta 1543 desarrolld una importante actividad inquisidora contra

los indigenas iddlatras, apdstatas, hechiceros, bigamos y amancebados.”®® Hasta este

1 |bid, p.36. La autora hace referencia a la real cédula de 1523 del emperador Carlos V, que se encuentra en

la Recopilacién de leyes de los Reynos de las indias, vol. I. Madrid, de Julian Paredes, publicada en 1756. El
interés de esta cédula radica especialmente en la poca tolerancia que emana contra la reincidencia de los
naturales, contra su desobediencia y desacato, obligando penas extremas producto de su “desobediencia”.
Tanto la Corona como la orden franciscana parecia que sufrian de una decepcién misional, donde ahora solo
cabia la opcion del rigor y la violencia para obtener resultados positivos.

52 |bid, p.37. La autora cita la Relacién de Tlaxcala( 1580), que menciona que en 1527 hubo un acto
ejemplar en aquel lugar, en donde se castigd a cinco caciques y a una mujer: “... sefiora de aquella tierra,
porque de cristianos se tornaron a idolatrar; y dos, demas destos fueron quemados por pertinaces, por
mandato de Cortés [y] por consentimiento y beneplacito de los cuatro sefiores, y con esto se arraigd la
doctrina cristiana...” Este extracto estd contenido en Relaciones geogréficas del siglo XVI. Relacién de
Antequera, de René Acufia,1984.

%53 |bid, p.39. La autora hace un estudio exhaustivo sobre 19 expedientes resguardados en el Archivo General
de la Nacion, en el ramo de la Inquisicién, donde rescata los mas significantes: En 1536, proceso contra los
sacerdotes de Tanacopan, Hidalgo acusados de idolatras, sacrificadores e incestuosos. En 1537, proces6 a dos
indios de Chiautla y Tulancingo, Hidalgo, acusados de hechiceria. En 1538 se detectan siete procesos de los
cuales destacan dos indios de Atzcapozalco acusados por idolatria y por haber predicado en contra de los
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momento, el rigor de la Orden por castigar severamente a los indigenas que contravenian
las disposiciones impartidas a través de los métodos misionales es congruente con el
discurso cristiano del momento, ya que no podemos olvidar que la Orden franciscana se
gesta en el discurso religioso occidental, lo cual permitia la rigurosidad de la aplicacién de
los castigos en los casos en los cuales la doctrina fuera desobedecida. Es claro que la lucha
se centraba en el &mbito de la religiosidad, es decir, los misioneros impartian la verdad de
la fe, la existencia de un solo Dios y el rechazo del demonio, pero el desatender los
desacatos de los naturales irreverentes o tomar una posicion tolerante al respecto de sus
actividades demoniacas, podria poner en evidencia la propia funcion de la Orden en Nueva

Espana.

Por lo tanto y analizando la reaccién inquisidora de fray Juan de Zumarraga, podemos
advertir que persiguid y castigdb con mucho rigor las faltas idolatricas y mas aun a los
indigenas que ya habian sido iniciados en la fe cristiana y que renegaban de ella. Pero
debido a su rigidez y al descontento que provoco la ferviente persecucién de los naturales
en Nueva Espafia, Zumarraga fue destituido de su cargo, lo cual no implica que los
procesos inquisitoriales se hubiesen terminado, de hecho continuaron pero en menor
medida y muchos de éstos no llegaron a su término. Ya a partir de 1571, Felipe Il dicté la
ley que establecio que los eclesiasticos se ocuparan de las causas de la fe cometidas por los

indigenas en lo siguiente:

“que los ordinarios de eclesiasticos conozcan en causa de fé contra indios, y en hechizos y maleficios las

justicias reales. Por estar prohibido a los inquisidores apostélicos el proceder contra indios, compete su

frailes. En 1539 procesa a un indio del barrio de San Juan de la Ciudad de México por haber ocultado idolos
en el Templo Mayor. En 1540 procesa a cuatro indios por idélatras y por vivir amancebados.
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castigo a los Ordinarios eclesiasticos y deben ser obedecidos y cumplidos sus mandamientos, y contra

hechiceros, que matan con hechizos, y usan otros maleficios, proceden nuestras justicias reales... . %*

3.4 La respuesta indigena ante la “Conquista Espiritual” en Nueva Espaiia.

Hasta el momento hemos tratado de ordenar en ideas claras la perspectiva que se tuvo
del demonio tanto en Europa como en el Nuevo Mundo en el siglo XVI. Hemos analizado
el choque cultural e ideoldgico de esta figura maligna en torno a un discurso cristiano que
de manera concreta logra internarse en América de manos de los misioneros franciscanos,
que conforme a sus creencias predicaban y veian lo que hasta el momento habia dado
sentido a su propia concepcion religiosa; en donde los conceptos de bondad y maldad, un
verdadero y Unico Dios y un demonio, llegan inmersos en la doctrina cristiana y son
integrados dentro de los métodos misionales utilizados por ellos, para inculcar la
cristiandad. Sin lugar a dudas, fue labor de los frailes el introducir el cambio ideoldgico en
la poblacion indigena, tarea ardua y compleja debido a los maltiples obstaculos a los cuales
se enfrentaron; entre éstos destacan principalmente el idioma y la propia resistencia de los
naturales a la nueva fe que se les obligaba a aceptar. Por otra parte, el complejo proceso
misional tenia que enfrentarse practicamente a un nuevo mundo, a un conjunto de culturas
diferentes donde la preocupacion de los frailes los obligaba a ser méas estrictos en el
adoctrinamiento y cristianizacion de los naturales, esto debido a la propia interpretacion

que elaboraron sobre el mundo amerindio y su cultura.

Por lo tanto, no podemos dejar de lado que la idea de una presencia demoniaca en la

tierra de los indigenas permitié de alguna manera dar una funcionalidad y sentido al

4 |bid,. p.42. La autora hace referencia a la ley de Felipe Il de 1571 que se encuentra en la Recopilacion de

las leyes de los Reynos de las Indias, vol. 11, de 1756.
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discurso misional del siglo XVI, ya que sin el maligno siendo el autor y referente de la
actividad cultural de los naturales, no hubiera habido quiz& una estricta implantacion de la
fe en aquellas tierras. Como lo hemos analizado, América estaba dominada por el mal, los
naturales servian al mismo, ya que en muchos casos cuando ya habian recibido los
mandamientos del adoctrinamiento, preferian continuar con sus actividades demoniacas.
Esta perseverancia del natural a reincidir en sus actividades rituales le colocé en el
desprecio del discurso misional ya que evidenciaba de alguna manera que el proceso
misional no estaba teniendo el efecto fundado en la doctrina y en las ensefianzas de los
franciscanos. Esta situacion provoca una interesante lucha religiosa entre la cristianizacion
del natural y el demonio, ya que los indigenas tenian que ser arrebatados de las garras del

maligno y guiados por la luz del Evangelio y la palabra de Dios.

En este punto hay que tener presente que el proceso misional no fue en sus origenes
concebido como un proceso de civilizacion del indigena, era ante todo un proceso de
incorporacion de los naturales a la fe cristiana mediante un mensaje sobre el juicio final y
la salvacion. Como ya lo vimos, la mision franciscana tuvo objetivos claros y se enfrentd a
complicadas situaciones en torno a su propio método misional, su lucha y aceptacién por

parte de los indigenas, que de ninguna manera fue general ni mucho menos rapida.

La utilizacion de los métodos misionales por zonas geograficas tampoco fue una tarea
facil, ya que mientras en el centro del pais las comunidades de los naturales tenian una
reaccion positiva hacia el proceso misional por la forma en la cual se habian ido
incorporando sus actividades hasta estructurar una vida sedentaria; en zonas del norte del
pais la respuesta era violenta y en algunos casos sangrienta, donde muchos misioneros

tuvieron que sufrir graves desgracias en manos de los naturales que se oponian a la mision,
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como a su vez lo refiere Olmos en su obra Tratado de Hechicerias y Sortilegios, ya que
estuvo en el norte del pais a partir de 1555. Olmos misiond en tierras del norte, donde
aseguraba que el “estado de guerra en que se mantenian estas tribus nomadas era debido a
la matanza originada por los espafioles unos afios antes”.”° El fraile estaba consciente de la
violencia de los grupos némadas de esa zona, pero también creia fielmente que el proceso
misional duradero era aquel que se impartia sin ningun tipo de violencia en contra de los

indigenas.

Como podemos constatar, no solo era la presencia del maligno lo que amedrentaba los
intentos misionales, habia estructuras barbaricas que hacian a los naturales salvajemente
peligrosos. Por lo tanto, y como lo planted Cervantes, el proceso de conversion de la
Nueva Espafia se llevo a cabo méas con el poder que con la ensefianza de la doctrina, ya que
en el Nuevo Mundo los frailes se convirtieron en una especie de vehiculos de la cultura
cristiana entre los indios mesoamericanos, es decir, que el proceso de conversion de los
indios al cristianismo fue percibido como la manifestacion de un nuevo poder méas que
como la ensefianza de una nueva doctrina.?*® El proceso misional franciscano fue siempre
dirigido a la salvacion de los naturales, esto debido al pecado original donde la raza
humana estaba condenada y dominada por los poderes del mal y donde la culpa hacia que
la humanidad se hundiera cada vez mas. Esto quiere decir que para los franciscanos la
salvacion solo podia librarse mediante “la cruz y la gracia del redentor

crucificado”.”*’ Ahora bien, independientemente de que al demonio se le hubiera otorgado

> Fray Andrés de Olmos, op.cit. p.XVIII. El fraile hace referencia a los Chichimecas némadas de
Tamaulipas los cuales en su mayoria eran sumamente violentos, pero a su vez el fraile estaba consciente de
gue para tener éxito en la mision de los naturales habia que excluir la violencia si se buscaba verdaderamente
el éxito de la doctrina.

6 Fernando Cervantes, El diablo en el Nuevo Mundo..., op.cit. pp.98-99.

%7 |bid, p.99.
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una atencion dentro del proceso y se le hubiera incorporado en la cosmovision de los
naturales, el cristianismo que adopta posteriormente la cultura indigena no es una copia del
estilo de vida franciscano, es en su totalidad un producto ajeno a Occidente, donde el
cristianismo como lo llama Fernando Cervantes, “mesoamericano”, tiene como

caracteristicas: la colectividad, el realismo y la objetividad.?*®

Esto quiere decir que la cosmologia del natural junto con sus actividades religiosas, y
con éstas nos referimos a la idolatria, sacrificios y rituales principalmente, otorgaba un
sentido redentor de salvacion y equilibrio entre sus creencias, por lo tanto, a partir de la
imparticion del cristianismo en Nueva Espafia, la liturgia adquirié en la cosmovisién del
indigena, la importancia que en algin momento ocup6 su propia idiosincrasia religiosa,
esto en relacion a la pluralidad de dioses y sus rituales; por lo tanto “fue a partir del siglo
XVI donde las formas artisticas se pusieron espontaneamente al servicio de la liturgia
cristiana con un espiritu genuinamente cristiano”.?*® Independientemente de que en un
principio se pensara que la cultura mesoamericana tendria un futuro oscuro, la liturgia
cristiana, segun Cervantes, por fin terminé por aportar un nuevo principio de unidad
constituyendo un medio por el cual el pensamiento indigena se iria adaptando a una nueva
forma de percibir la vida y su propia religiosidad, incluso podriamos agregar que la liturgia
cristiana llegd a tener la misma importancia que los sacrificios rituales para los

indigenas.”® Por otra lado, ademés de la adopcién paulatina de la doctrina cristiana por

258 Ihid, p.100.

9 oc.cit.

2% |hid, pp.100-101.El autor hace una comparacion entre la cosmovision religiosa del indigena, donde los
rituales y los sacrificios mantenian un orden cosmico y donde los misterios partian de la naturaleza misma
manifestados directamente en los sacrificios y los mitos, mientras que en contraste los misterios cristianos,
giraban esencialmente en torno al misterio de la vida eterna, donde el tema esencial era la redencion de la
humanidad que se hacia posible mediante la encarnacion, muerte y resurreccion de Cristo. Es decir, que
ademas de que los articulos de la fe cristiana estaban inscritos en la historia, los mitos de la naturaleza

151



parte de los naturales, que Robert Ricard reconoce como “conquista espiritual”®®,
pensamos que a través de este analisis sobre la Orden, el discurso cristiano, la doctrina
cristiana y los objetivos que ésta perseguia; nos guian por otra hipotesis, ya que en nuestra
opinion, el resultado que se obtuvo, mas que una conquista 0 imposicion de una nueva
cultura, fue como la denomina Fernando Cervantes, la “manifestacion de una nueva fuerza
espiritual que para los indios acabé siendo practicamente ineludible”.?®> Es muy
importante vislumbrar el proceso histérico que se va gestando a traveés y como resultado
del proceso misional franciscano en la primera parte del siglo XVI, ya que su mensaje
evangélico y su determinacion para vencer al diablo en las tierras de los naturales abre la
posibilidad a la propia liturgia cristiana de convertirse en una especie de implante
religioso, donde la importancia concedida a la idolatria y a los sacrificios humanos ya para
finales del siglo XVI y principios del siglo XVII, comienza si no a desaparecer, si a
disminuir sus précticas que se sustituyen por el culto a los santos. Curiosamente, como lo
explica Fernando Cervantes, a pesar de las multiples semejanzas entre el culto a los santos
y la apropiacion de las antiguas deidades tutelares en el sacrificio, en la préctica, el culto a
los santos se hizo inseparable de la liturgia cristiana, por lo cual los indios terminaron por
apreciar esta participacion litargica en los misterios de su salvacion que perdura con el

paso del tiempo.?®® Es prudente realizar este recorrido sobre la adopcién de la doctrina y la

constituian la base de un orden ritual, el misterio cristiano tenia su base en la historia sagrada, por lo tanto la
liturgia cristiana vino a convertirse en un ciclo histérico donde se podia observar el progreso de la humanidad
desde la creacion hasta la redencion.

201 Robert Ricard, La conquista Espiritual...op.cit., p. 36. El periodo comprendido entre los afios de 1523 a
1572 es de suma importancia debido a que en este tiempo se organiza la Iglesia en México, que de nuevo
hace mas interesante la unidad de este periodo de estudio, porque es cuando se lleva a cabo la conquista
espiritual de la Nueva Espafa.

%2 Fernando Cervantes, El diablo en el Nuevo Mundo..., op.cit., p. 100.

263 |oc.cit. Ahora la liturgia cristiana se habia convertido en el Gnico contexto que permitia quiza explicar la
interrupcion del antiguo orden ritual del natural, dandole un lugar a la salvacién y a la eternidad y donde
nuevamente la creacion habia vuelto a la fuente espiritual que la sustentaba.
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liturgia cristiana, ya que si recordamos, desde un inicio la demonizacion del territorio
indigena otorga indirectamente la posibilidad de que la creencia en la verdadera fe pueda
abrirse camino en el entorno del natural independientemente de los tropiezos que esta
creencia haya provocado en la mision, esta tarea ardua privilegia los procesos misionales
primitivos y sus objetivos, por llamarlos de alguna manera medievales, que eran regidos

por el discurso europeo, donde el demonio tenia una permanencia negativa pero necesaria.

Por otra parte, también es claro que la resistencia indigena respecto de la misién se dio
en mayor o menor medida segun el lugar donde se realizaba la misma, pero un factor que
es claro en torno a esa resistencia fue, que la figura demoniaca que en determinado
momento gana un lugar dominante en el mundo de los naturales pudo ser utilizada de
distintas formas, es decir, por una parte pudo haberse incorporado al grupo de deidades de
los naturales y de esa forma rendirle tributo, pero por otro lado se utiliz6 como una
herramienta Gtil en el proceso de resistencia, ya que como sabemos el demonio era
equiparado con la actividad cultural de los indigenas y éstos a su vez lo utilizaban para
sublevarse contra la Orden franciscana y frente a la propia doctrina, mediante la continua
adoracion de sus deidades y la realizacion de sus rituales, aungue éstos los llevaran a cabo

en la clandestinidad.

El papel del demonio siempre se ha interpretado como un concepto que designa la
maldad en el entorno del ser humano, pero en este tiempo de estudio, el concepto del
maligno fue una referencia tanto para identificar y personificar la maldad en el entorno de
los naturales, como para dominar, en un primer momento, las actividades culturales de los
indigenas y dar asi un sentido poderoso a la liturgia cristiana y a su objetivo principal, la

conversion de los naturales a la fe del cristianismo.
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Si bien el diablo es un concepto europeo, y la Orden franciscana importa esta idea, ya en
el Nuevo Mundo adquiere una dimension distinta a la de Occidente, y lo mismo pudo
suceder con la imparticion de la doctrina cristiana, que es recibida con una concepcion y
fuerza distinta a la europea, por el simple hecho de que los indigenas no son europeos y no
tienen un bagaje cultural siquiera parecido. Esto provoca que durante la conquista los
discursos europeos sobre Dios y el demonio sean de alguna manera “naturalizados” en
Nueva Espafia. Los indigenas adquirieron una carga conceptual buscando una relacion
entre su cultura y la impuesta, lo cual sugiere un resultado distinto pero positivo al
esperado por el proceso misional de la Orden, ya que si bien es cierto que el cristianismo
europeo no es el cristianismo del Nuevo Mundo, la imparticion de la fe y la salvacion
fueron ideales que predominaron en el discurso cristiano de ambos mundos a finales del

siglo XV1y la fe cristiana fue practicada tanto en Occidente como en Nueva Espafia.

Podriamos crear una serie de debates sobre si existié 0 no una conquista espiritual en el
Nuevo Mundo, pero estudiando a fondo los fendmenos religiosos a los cuales se
enfrentaron tanto los misioneros como los naturales y el resultado de esto, podemos
concluir que quiza no existio una conquista espiritual como tal, ya que independientemente
de que el discurso cristiano haya permeado las bases de aculturacion de los naturales, fue
la cosmovision y la resistencia de los indigenas quienes absorbieron de alguna manera el
cristianismo y estructuraron una nueva forma de concebir la religion y su practica, mismas
que no tienen una exacta similitud con el cristianismo europeo. Robert Ricard explica que
es dentro de los afios de 1523 y 1572 cuando se organiza y se funda en Nueva Espafa la
Iglesia en México, este periodo se concibe como la etapa en la cual se lleva a cabo la

Conquista Espiritual, pero quiza dicha percepcién pudiera interpretarse bajo la dptica de
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fray Jeronimo de Mendieta quien reconoce que “ la Iglesia de Nueva Espafia no era
exactamente la restauracion o la imitacion de la Iglesia primitiva, pues consideraba que la
Iglesia apostolica podia presentarse en el espacio como habia existido en el tiempo. Asi la
Iglesia apostolica desaparecida en Europa habia vuelto a aparecer en América en el
momento en que llegaban los mensajeros del Evangelio, pero existe un rasgo esencial: la
Iglesia apostolica reaparece bajo la forma de la Iglesia indiana, y ésta resulta distinta de la

. . . . . , 264
Iglesia de las Indias, pues las dos instituciones no se confundian.”

Después de analizar lo anterior creemos que la participacién del demonio en tierras
amerindias influyéd de manera importante en la aculturacion y aceptacion de la nueva
religion por parte de los indigenas, ya que quizé sin éste la percepcion del natural pudo no
haber recibido el mensaje del Evangelio con la misma intensidad y acceder al proceso de
conversion con el pensamiento religioso occidental que perseguian los misioneros en un
principio, dando como resultado una aceptacion de la liturgia y la préctica cristiana en las
tierras que en algun momento de la historia habian sido controladas totalmente por la

maldad de acuerdo a la visidn y percepcion de los franciscanos.

264 Robert Ricard, La Conquista Espiritual, op.cit. p.29. Si es verdad que el autor explica que la Conquista
Espiritual se refiere al proceso de cristianizacion de la poblacién indigena en América en el siglo XVI,
también es cierto que los misioneros querian instaurar en el Nuevo Mundo una Iglesia nueva, donde los
miembros de la Iglesia indiana, los indios debian de disfrutar de un régimen eclesiastico separado, dirigido
por frailes ajenos al afan de riqueza y de honores y no por prelados o clérigos de espiritu mundano.
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CONCLUSIONES

El recorrido a través del siglo XV nos explica un discurso cristiano que se enfrenta por
primera vez al “otro”, a su entorno y a sus creencias. Esto nos muestra que la
occidentalizacion fue una aculturacion, entendida ésta como un proceso, donde las
poblaciones indigenas de México se enfrentan a una dominacion colonial, que les dictaria el
cambio del estado de las cosas. Esta occidentalizacion produce asi un desfasamiento que
permite a los amerindios el poder reaccionar, es decir, los indios aprovecharon cada
oportunidad para improvisar y adaptar creencias, que resultaron en la construccion de
formas diversas de interpretacion y asimilacion. En este periodo se puede reflexionar sobre
la redefinicién de lo imaginario, proporcionando al significado, el sentido influenciado ya
por la mutacién del choque cultural y la temporalidad del discurso cristiano que se enfrenta

a lo prehispéanico y su maldad.

En este periodo se fortalece su guarida “el infierno” como lugar donde habita y gobierna.
Lo mas interesante no es sélo analizar la creencia demoniaca del momento sino el
internarse en el contenido del discurso cristiano, basado especificamente en las Escrituras y
en la tradicion, donde ambas sostienen la existencia del diablo otorgandole una posicion de
“Principe de la maldad”, donde a su vez aparece dotado de fuerza temible y poderosa, pero
que sin embargo puede ser vencido con la intervencion de Dios padre y la creencia en la

verdadera fe.

La creencia en el Diablo no es parte del nacleo del cristianismo ya que no existe una

tradicion cristiana principal que insista en el punto como si fuera materia de dogma, pero
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por otro lado, tampoco es coherente a nivel intelectual apoyar al cristianismo y al mismo
tiempo sostener opiniones contrarias a la tradicion y la Escritura, de esta manera la idea
propiamente cristiana del diablo esta sumamente influida por elementos folkldricos
surgidos de practicas y tradiciones que han llegado a ser inconscientes en contraste con una

religion popular cristiana mas consciente.

La realidad sobre el diablo es que no podemos creer en él como creia la gente del siglo
XVI, porgue existen argumentos que pueden tratar de explicar su existencia de un modo
que en aquellos tiempos los hombres desconocian, pero esto no significa que el diablo no
exista y que no podamaos creer en él, solo que estamos mas conscientes de las creencias que
hoy en dia delimitan el propio sistema de verdades y otorgan de manera cientifica
explicaciones a fendmenos de tiempos pasados, ademas lo mas interesante de este trabajo
de investigacion fue el reflejar la importancia de esta figura demoniaca que logra
encumbrarse como representante del mal en el universo, simbolizando la maldad radical en

el mundo.

El diablo con toda su carga de negatividad, viene a moverse en direcciones paralelas y
a menudo coincidentes, es decir, los cristianos lo descubrirdn como caos y engafio en el
universo de las divinidades paganas que aparecen generalmente como epifanias infernales
a través de las cuales el mal ha operado concretamente en el mundo. En este momento el
discurso cristiano se rige bajo la creencia de la salvacion de los hombres del pecado, donde
los padres de la Iglesia recurren a la recuperacion de la narracion biblica sobre el pecado y
sobre la caida de los angeles rebeldes buscando la prevencidn de la tentacion satanica,

donde para el cristianismo, se verifica una tenaz demonizacién de los herejes, abriéndose
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de este modo la justificacion teoldgica posterior de las persecuciones que llegan hasta el

Nuevo Mundo.

Es asi como el universo mental de los hombres del siglo XVI no dejaba ningun lugar al
sentido de lo imposible, como tampoco hacia una distincién clara entre lo natural y lo que
Ilamariamos sobrenatural. Esta representacion del mal radical no puede ser irrelevante ya
que los seres humanos han buscado siempre el comprender el mal y confrontarlo. En el
siglo XVI el caso no fue distinto, ya que esta bldsqueda para otorgarle sentido a las
desgracias que desolaban a la humanidad fue representada por el demonio oscuro y oculto,
que el propio discurso cristiano incluia en su doctrina y revelaba a los hombres, visién que

viajé al Nuevo Mundo mediante el discurso cristiano profesado por la Orden franciscana.

La cosmovisién europea fragud la identidad del Nuevo Mundo, catalogandola de la
misma manera que lo habia hecho en su propio continente, donde el miedo a lo
desconocido y a lo inexplicable permeaba la estructura de su pensamiento religioso, por lo
tanto fue asi como América se entendié como un territorio provisto de lo demoniaco. Este
pensamiento rigié gran parte de los métodos misionales elaborados para impartir el
Evangelio en la tierra de los naturales ya que para el discurso europeo el demonio se habia
apoderado de las tierras amerindias y so6lo la buena fe y preparacion de la Orden
franciscana podia cumplir con la misién evangélica de la conversion de los indigenas y su
salvacion. Ahora bien, si nos adentramos a la construccion del demonio partiendo de la
tradicion y las Escrituras, éste fue adquiriendo una personalidad individual con inteligencia
y voluntad cuya energia era orientada para causar la destruccion del cosmos y la desgracia
de las criaturas que Dios habia creado, tal fue el caso que a la llegada de los primeros

franciscanos a Nueva Espafia a lo primero que se enfrentaron fueron a una serie de
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actividades que segln su Optica se encontraban bajo la influencia del demonio: sacrificios
humanos, idolatria y en algunos caso canibalismo. No cabia duda, el demonio habitaba en
el Nuevo Mundo y habia tomado las almas de los naturales para servirle a su antojo, su
tenacidad estaba tan presente en la cosmovision de los indios que el método misional tuvo

que estructurarse de conformidad a las necesidades que aquellas tierras presentaban.

Este pensamiento del mal estaba consolidado en la vision de la Orden franciscana que
con toda su fuerza busco expulsar al demonio de la tierra de los indigenas lo cual no fue
una tarea fécil. En este sentido, no se puede culpar al sistema de creencias del siglo XV1 ya
que la realidad del discurso europeo y sus alcances eran verdad absoluta en la perspectiva
del mundo conocido y el hecho de desconocer a lo que se enfrentaban articulaba de manera
automatica un discurso demonizador y temerario para Nueva Espafia y sus habitantes, que
justificaba la presencia del demonio y su poder maligno. Ahora un punto que es necesario
rescatar de este estudio es, como este encuentro europeo con América provoco uno de los
cambios mas drasticos del pensamiento europeo, es decir, a raiz de que la idea del demonio
Ilegé al Nuevo Mundo el horizonte del discurso cristiano logrd internarse en un terreno
ajeno y de alguna manera provocé que su carga conceptual penetrara en la cosmovision de
los naturales produciendo una concepcion religiosa original y especial es decir, la
aculturacion logra fusionar dos pensamientos distintos y contradictorios produciendo una
aceptacion “original” de la religion cristiana, donde el maligno jugdé un papel especial
como ejemplificacion del mal dentro de la predicacion del Evangelio a los naturales, pero
como lo analizamos con anterioridad, esta figura curiosamente fue percibida de una
manera distinta a la esperada por la Orden franciscana. No hay que olvidar que el

pensamiento milenario de los franciscanos basaba su predicacién en la salvacion de las
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almas de los indigenas ya que la presencia del demonio en esas tierras significaba que el
fin del mundo estaba cerca y que era la Orden la elegida para vencer al maligno y salvar a
los naturales. Este ideal apresuro la urgencia de la implantacion del Evangelio y de la fe y
quiza esta misma premura logré que el pensamiento cristiano se internara en la civilizacion

amerindia de una manera distinta a la que los misioneros esperaban.

Ahora bien, la Orden franciscana parte de un pensamiento elaborado mediante una
creencia y un discurso teologal que prepara los cimientos para una conversion profunda
basada en la doctrina cristiana, donde la mision era en un principio convertir a los nativos
de aquellas tierras salvajes al cristianismo, mediante un método de ensefianza que busca
erradicar los actos del maligno de la cultura amerindia. La intencion de la Orden fue
siempre en esta direccion, pero con este pensamiento milenario, el discurso cristiano
incluia al demonio como una clave que ejemplificaba lo que era la maldad en el mundo y
paraddjicamente también significaba la venida de Jesucristo, esto de acuerdo al mensaje
apocaliptico que los franciscanos reconocian en Nueva Espafia. En el caso del Nuevo
Mundo, el discurso europeo habia catalogado de antemano las tierras recién descubiertas y
con ello a los habitantes de aquellos lugares otorgandoles un lugar dentro de su propia
perspectiva cultural, esta fue la de salvajes o barbaros, pero con el paso del tiempo, los
primeros cronistas franciscanos profundizaron con o sin intencion en el estudio de las
culturas amerindias y su bagaje cultural donde abrieron una serie de debates que buscaban
de alguna manera otorgar una posicion humana y religiosa a los indigenas del Nuevo
Mundo. La demonizacion de América asi tiene una ldgica latente ya que el discurso
cristiano otorga una imagen negativa al nuevo continente y a sus habitantes, pero esta

misma perspectiva maligna indirectamente otorga una posibilidad a la mision franciscana,
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ya que si no hubiese existido dicho pensamiento negativo hacia las culturas amerindias, las

misiones no hubieran podido concretar su objetivo teologal y eclesiastico.

Esta lucha espiritual coloco a los frailes franciscanos en una posicion nunca antes
experimentada, ya que en Nueva Espafia los naturales mantenian una estructura religiosa
dual y politeista donde el bien y el mal se entendian y se percibian a través de sus
actividades culturales, donde los sacrificios y la idolatria tenian un sentido y proveian de

una coherencia en torno a su cosmovision.

Con el paso del tiempo los indigenas fueron capaces de asimilar o de apropiar varios
elementos cristianos asociando a los santos, a Cristo y a la Virgen Maria mezclando
elementos de sus antiguas costumbres ceremoniales como lo eran las hierbas y
alucindgenos trasportando asi, elementos de su propia cultura a la nueva religion predicada
por los misioneros. Esto conduce a una cruza de las etnias, codigos, o mejor dicho a una
superposicién de realidades, una fusion profunda, enfocada mas a un acercamiento

superficial en el extravio de una generalizacion o de una desculturacion en masa.

Este proceso por llamarlo de alguna manera de “indigenizacion” del cristianismo se fue
desarrollando irénicamente debido a la propia demonizacion de la cultura de los naturales
por los franciscanos donde, a medida que ciertos elementos que utilizaban los indigenas
para sus ritos eran relacionados con el demonio éstos contribuian a su propia
demonizacion, aunque el fendmeno constituia solo una etapa en el surgimiento de un
cristianismo indigena més genuino. EI demonio contribuyo en el proceso de cristianizacion
de Nueva Espafia aunque esta idea quiza nunca fue entendida como tal en el pensamiento

de la Orden franciscana, pero ahora con una distancia temporal considerable podemos
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establecer esta idea como una hipotesis viable que contribuyé a desarrollar una
aculturacion espiritual en toda su forma y contenido, produciendo un resultado genuino y
positivo, con lo cual se construyé un nuevo discurso religioso que otorgd una nueva

identidad y sentido a las culturas amerindias de Ameérica.

Este estudio nos ha mostrado que partiendo del presente para desempolvar las fuentes
del pasado pudimos llegar a descubrir al demonio y su importancia dentro del discurso
religiosos; acercandonos al discurso cristiano de la época pudimos estudiar un mensaje
completamente religioso y determinar la especificidad occidental, donde el demonio era
culpado de todas las atrocidades del universo, pero curiosamente indagando dentro de este
pensamiento estructurado por Occidente, también descubrimos que la importacion del
demonio a América produjo una serie de perspectivas nunca antes experimentadas por el

discurso cristiano del siglo XVI, tanto que la practica del cristianismo se mestizé.

Si bien Occidente forjo gran parte del discurso diaboélico, fue en el Nuevo Mundo donde
logrd construirse una nueva idea del maligno y su poder, mismo que fue reducido a una
deidad mas incorporada a una serie de dioses que mantiene un sentido y un poder en la
cosmovision de los naturales, con lo que se gesta una aceptacion e interpretacion nueva de
la religion y las costumbres hasta el momento conocidas por los indigenas y por los
mismos franciscanos que eran testigos de este proceso espiritual. Es interesante reflexionar
sobre la aculturacion amerindia donde su conversion jamas fue total, ya que parece ser que
el cristianismo de los indios de México se asemeja mas a una religion sincrética que a una
observancia estricta del dogma cristiano. Incluso en un texto de fray Bernardino de
Sahagin de 1576, Sahagun describe claramente la naturaleza de “la nueva religion

indigena” a partir de la devocion dedicada a la sefiora de Guadalupe o Tonantzin, que
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para los naturales significaba madre, donde sostiene fervientemente que el sincretismo
cultural no fue fruto sélo de la resistencia al paganismo, sino que también fue producto de
la fuerte iniciativa de los frailes franciscanos, ya que este esfuerzo logra traducirse en un

solido mestizaje de la religion amerindia.

La demonizacion de la religion de los antiguos mexicanos por parte de los franciscanos se
da a través de la conquista del espacio cultural geografico, dominado por el discurso
cristiano, que demoniza los patrimonios fisicos y orales del entorno prehispanico. Parte de
esta demonizacién de la cultura prehispanica permite el ejercicio reinterpretativo de la
doctrina cristiana con el diablo como realidad del mal y como referente obligado para

comprender el proceso de aculturacion en el Nuevo Mundo.
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ANEXOS

265

Citas que hacen referencia al diablo en el Nuevo Testamento.

Referencias Generales

Mat. 4.1-11; 5.37; 6.13; 9.34; 10.25; 12.24-29; 12.43; 13.39; 25.41.

Marc. 1.12-13; 3.22-27; 4.15; 8.28-34; 12.22-45.

Lucas 4.1-13; 8.12; 10.18; 11.15-19; 13.16; 22.3; 22.31-32.

Juan 8.44; 12.31; 13.2; 13.27-30; 14.30; 16.11.

Hechos 10.38; 13.10.

Rom. 16.20.

1Cor.5.5:;75.

2Cor. 2.11; 4.4; 11.14; 12.7.

Efe. 2.2; 4.27; 6.10-16.

Col. 1.13.

1 Tes. 2.18.

1 Tim. 1.20; 3. 6-7; 5.15.

2 Tim. 2.26.

265 Jeffrey Burton Russell, El principe de las Tinieblas, El poder del mal y del bien en la historia, ed. Andrés
Bello, Chile, 1994, p.p.341-342.
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Heb. 2.14.

Sant. 4.7

1 Ped. 5.8.

1 Juan 3.8.

Judas 1.9.

Apoc. 9. 1-2; 12.1-3.18;19.17-20.15.

Nombres del Diablo

Satan: Mat. 4.11; 12.26; Marc. 1.13; 3.22-26; 4.15; 8.33; Lucas 8.12; 10.18;13.16; Juan
13.2; 13.27; Rom. 16.20; 1 Cor. 5.5; 7.5; 2Cor.2.11; 11.15; 12.7; 1Tes. 2.18; 1 Tim. 1.20;

5.5; Apoc. 12. 8-9; 20. 2-7.

Diablo: Mat. 4.11; Lucas 4.1-13; Juan 8.44; Efes. 4.27; 6.11-12; 2 Tim. 2.26; Heb. 2.14;

Sant. 4.7: 1 Ped. 5-8; 1 Juan 3.8-10; Jud. 1.9; Apoc. 12. 1-13.18; 20.10.

Belcebu: Mat. 10.25; 12.27; Marc. 3.22-26; Luc. 11.14-15.

Principe: Mat. 12.24; Juan 12.31; 14.30; 16.11; Efes. 2.2.

Belial: 2 Cor. 6-15.

Abaddn: Apoc. 9.11. Efes. 6.12; Col. 1.13.
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IMAGENES SOBRE LA EVANGELIZACION DE LOS INDIGENAS EN NUEVA

ESPANA.

Los franciscanos se oponen al

Al sacrificio humano.

Mural del Palacio de Gobierno de

Valladolid.

La conversion de los indios en Nueva Espafa. Pintura en la Basilica de Guadalupe.
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Clérigo bautizando al sefior Xicoténcatl.

Lienzo de Tlaxcala, LAmina 8, edicién de Alfredo Chavero, 1892.2%

Frailes franciscanos quemando idolos. Descripcion
de la ciudad y provincia de Tlaxcala, 1581-84, de Diego Mufios Camargo. Edicion

facsimil del manuscrito de Glasgow con un estudio preliminar de René Acufia, Instituto de

%6 | jenzo de Tlaxcala, publicado por Alfredo Chavero en México, 1892. En Artes de México, no. 51-52, afio
X1, México 1964, Biblioteca Nacional de Conservacion del Patrimonio Cultural.
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Investigaciones filoldgicas/ Universidad Autdnoma de Meéxico, ciudad de México, 1981,

fol. 242r.

Diego de Landa destruye los idolos en Mani.

Cuadro de Leonardo Paz.

Catecismo de Pedro de Gante siglo XVI%.

%7 Catecismo de Fray Pedro de Gante XVI. Biblioteca digital  hispanica.

http://bibliotecadigitalhispanica.bne.es
La misma imagen se puede consultar en la edicion facsimil, trascripcion y estudio del Dr. Justino Cortes
Castellanos, especialista mexicano en los llamados catecismos testerianos.
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http://bibliotecadigitalhispanica.bne.es/

Una vision critica de la evangelizacion.

Cuadro de José Clemente Orozco, Hospicio Cabafias, Guadalajara.

El franciscano ejerce soberania por sobre el indigena. La cruz tiene aspecto de espada. Con
el sacerdote vienen las letras, la civilizacion, otra cultura aprendida a punta de dolor, es por

esto que aparecen las letras manchadas de sangre.
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la llegada de los franciscanos al Nuevo Mundo. De Diego Mufios Camargo, Descripcion
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de la Ciudad y provincia de Tlaxcala, edicion facsimil del manuscrito que se encuentra en
Glasgow, Escocia, con un estudio preliminar de René Acufa. Instituto de Investigaciones

Filoldgicas/ Universidad Auténoma de México, México, 1981, fol. 239v.?%®

%68 E| manuscrito original se encuentra en Glasgow University Library, Special Collections department.
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