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Nuestro analisis de la voluntad de poder inicia en el primer capitulo con la
presentacion de su caracter ontologico, es decir, a partir del estudio de su propio ser
exponemos las diversas caracterizaciones de su propia naturaleza. Esta
caracterizaciéon intrinseca de la voluntad de poder es a su vez el resultado que
emana de su propio movimiento de posicion de valores, lo que constituye para
Nietzsche el aspecto fundamental de la historia humana. Asi, una caracteristica
decisiva de la voluntad de poder es la misma vida humana, que como posibilidad
valorativa de si misma, se concretiza en la moral que cada civilizacién ha adoptado
en su época. En este sentido, en tanto que la voluntad de poder tiene como funcién
primordial valorar la vida, no es sino la expresidon de una nueva concepcion de
nuestro mundo, como unico mundo real que se objetiva en un rol definido y estable
que determina la vida humana mediante los valores que tienen lugar en nuestra vida
social, asi como en los multiples significados que tiene esta experiencia en lo que
denominamos moral. Esto nos llevara a profundizar en este mismo capitulo en las
categorias nietzscheanas del mundo sensible y mundo suprasensible, ya que ambas
categorias contienen un significado determinante para comprender la moral. En tanto
que la voluntad de poder nietzscheana postula una nueva valoracion sustentada en
la categoria de mundo sensible, pone de manifiesto una voluntad que determina su
esencia a partir de una transvaloracién de los valores tradicionales. Por ello, esta
categoria del mundo sensible es contrapuesta por Nietzsche a la categoria del
mundo suprasensible, que funda e instituye el ser de lo existente en un ideal
asceético, como principio de toda nuestra realidad social.

En el segundo capitulo abordaremos el método genealégico de Nietzsche en lo
que concierne a su estrecha concordancia con la categoria del cuerpo humano. El
analisis genealdgico que hace Nietzsche del cuerpo humano nos llevara al andlisis a
fondo de todas y cada una de las expresiones afectivas de dicho cuerpo, las que de
acuerdo a sus propias funciones fisioldgicas, se nos revelan en el significado de la
pulsion o impulso en un sentido simbdlico en que estas expresiones se han

categorizado. Esta categorizacion de nuestras pulsiones sera entonces uno de los



pasos fundamentales que Nietzsche desarrollara en su método genealdgico. Siendo
asi, este método develara las relaciones de poder siempre determinadas por la
pasion primitiva en que la voluntad de poder se sustenta. De acuerdo a esto, la
voluntad de poder s6lo puede concebirse desde sus impulsos en direccion a su
dominio incondicionado, como el factor decisivo que finalmente se concretiza en una
multiplicidad de expresiones que se concretizan en nuestros valores humanos.

Finalmente, nuestro estudio de la voluntad de poder en el tercer capitulo gira
en torno a la configuracion de la moral burguesa, que heredera de la moral judeo-
cristiana y del pensamiento llustrado, ha sido decisiva en los valores que nuestra
civilizacion occidental ha adoptado. Como lo veremos, la secularizacion de la
llustracion con el surgimiento de la ciencia, tal y como es asumida en la época que
denominamos Moderna, va de la mano de la vida religiosa del protestantismo que
instauro sus practicas religiosas muy ad hoc con la moral burguesa. Desde esta
perspectiva histérica, analizaremos los principios en los que segun Nietzsche
descansa la moral burguesa. La critica que vierte Nietzsche a esta moral sera otro
tépico de este capitulo, pues dicha moral pone de manifiesto las relaciones de poder
sustentada en unos valores que actuan de acuerdo a una moral de esclavos. El
sentido historico de la civilizacidon occidental, desde su origen griego hasta la
Modernidad, sera entonces decisivo para entender la ideologia que ha servido como
soporte y disyuntiva de la moral de rebario que ha asumido la civilizacién occidental a
través de la decadencia de sus valores. De esta manera, en este ultimo capitulo
recapitulamos aquello que para Nietzsche expresa todo lo que tiene importancia en
el proceso fundamental que constituyé nuestra moral burguesa muy de acuerdo a su
proceso histdrico de sus valores.

Estamos convencidos que la categoria nietzscheana de la voluntad de poder es
un referente decisivo para comprender la génesis de nuestros valores. Por ello,
nuestra motivacion por el andlisis de esta categoria esta centrada, sobre todo en la
primera parte de este trabajo, en el proceso fisioldgico y simbolico de los conceptos
de pulsién, instinto, pasion primitiva e instinto, que Nietzsche postula en estrecha

correlacion con el significado de la voluntad de poder.



Ciertamente, como es sabido, la voluntad de poder es una categoria que
Nietzsche no desarrollo en su cabalidad, sin embargo, creemos que en sus ultimas
obras: El anticristo, Crepusculo de los idolos, Ecce Homo, entre otras; esta ya
planteado el trabajo de redaccion de la voluntad de poder como una tentativa posible
de lograr, puesto que es a través de esta como su pensamiento podria ser mas claro,
sobre todo tomando en cuenta que las otras categorias fundamentales —como el
superhombre, la muerte de Dios, el eterno retorno- podrian estar comprendidas en lo
que él bosqueja como la voluntad de poder. Debido a ello, nuestro trabajo eligio

como problematica central a esta ultima categoria.



CAPITULO |

1.- El ser de la voluntad de poder

I. 1.- Caracterizacion ontolégica de la voluntad de poder.

En el sentido estricto nietzscheano la naturaleza de la voluntad de poder es una
nueva determinacion ontolégica del mundo de la vida concebido como la unica
realidad. Es decir, la naturaleza de dicha voluntad tiene que ver con una naturaleza
creadora de valores, que necesariamente nos refiere su ser en un sentido de
conservacion y acrecentamiento de la vida humana. En tanto que la voluntad de
poder tiene como funcion primordial conservarse y acrecentarse no es sino la
expresion de una nueva concepcion del mundo de la vida como unico mundo real en
que la voluntad se objetiva en la fijacion de un rol definido de valores que determinan
la vida social y politica. Esta determinacion intrinseca de la voluntad es a su vez el
resultado que emana del propio movimiento de posicion de valores que constituye
para Nietzsche lo verdaderamente fundamental de la historia humana. De este modo,
la reflexion que hace Nietzsche de la historia occidental es comprendida desde el
punto de vista de los valores que fundan e instituyen su determinacion en el ser de lo
existente en tanto que principio de toda nuestra realidad. En este sentido, la voluntad
de poder de Nietzsche asume un nuevo significado de la vida humana a contrapelo
del rol social de un sistema candnico de reglas preestablecidas que nuestra
civilizacion occidental ha establecido de acuerdo a los correspondientes valores
judeo-cristianos. Tal y como Nietzsche nos lo plantea, el significado de la voluntad de
poder esta sustentado en su naturaleza ontolégica de tal manera que descansa en

los propios supuestos basicos de la misma valoracién de la vida humana.

La vida misma es para mi instinto de crecimiento, de duracion, de
acumulacion de fuerzas, de poder: donde falta la voluntad de poder
hay decadencia. Mi aseveracion es que a todos los valores supremos

de la humanidad les falta esa voluntad, -que son los valores de



decadencia, valores nihilistas los que, con los nombres mas santos,

ejercen el dominio. '

En el opusculo Sobre verdad y mentira en sentido extramoral Nietzsche trata
del planteamiento del problema de la verdad como un problema de valor. Aqui
Nietzsche no pregunta por el valor en si de la verdad, como el fundamento del valor
de la verdad que tiene su realizacion en la praxis humana. El propio titulo del
opusculo es por si mismo indicador de la direccidon en que Nietzsche se coloca, pues
es alli donde Nietzsche declara con toda contundencia la necesidad de llevar a
fondo, hasta sus ultimas consecuencias, la critica a la “verdad cientifica”. Nietzsche
nos plantea el problema de la verdad del conocimiento, independientemente de la
necesidad de que algo tenga que ser considerado como verdadero para vida
humana. En tanto que la vida humana requiere de ordenamiento, de calculo, de
simplificacion y convencimiento de sus operaciones, la voluntad de poder tiene el
proposito fundamental de restaurar una vision del mundo humano de acuerdo a una
valoracion de la propia naturaleza humana que se antepone a los valores
tradicionales. Esto puede entenderse como la sustitucién que hace Nietzsche de la
teoria del conocimiento metafisica por la doctrina perspectivista de los afectos. En
este tenor Nietzsche profundiza sobre el problema del conocimiento con
observaciones y argumentos que prescinden de la presencia subrepticia del ideal
ascético de la fe, caracteristico de una conciencia que no concibe nuestro mundo
sensible como unica realidad, sino que se fuga a un mundo suprasensible que lo
suplanta. En intrinseca relacion con la “verdad cientifica”, que también ha dado
sentido al desarrollo historico de nuestra civilizacion occidental, la voluntad de poder
tiene el propésito fundamental de restaurar una vision del mundo humano de acuerdo
a una nueva valoracion que juega un papel preponderante en un sentido
diametralmente opuesto a la tradicion. En tanto que Nietzsche nos plantea el
problema de la verdad del conocimiento fuera del contexto de la epistemologia
tradicional, se trata de la cuestion sobre el origen del conocimiento no en el sentido

tradicional de ciertas facultades psicomotoras de la sensibilidad, sino en el sentido

! Nietzsche, F., El anticristo, p. 30.



de la necesidad de la valoracibn humana a la que responde su origen, pues
Nietzsche trata el problema de la verdad como un problema de valor. La afirmacion
de Nietzsche segun la cual la verdad es un género de error sin el que la especie
humana no podria vivir condensa su pensamiento, independientemente de la
necesidad de que algo tenga que ser considerado como verdadero para la condicidon
de vida humana. Ciertamente, la cuestion del conocimiento, con sus facultades
psicomotoras, esta mas alla de este problema que se pregunta por el valor en si de
la verdad, con toda la contundencia de llegar a fondo, hasta sus ultimas
consecuencias, Nietzsche se plantea las siguientes: ;A qué necesidad responde la
busqueda del conocimiento? ¢ Por qué la preferencia por la verdad y no por el error o
la ignorancia? ; Cuales son las raices originarias de la voluntad de saber?

La afirmacion de Nietzsche segun la cual la verdad es un género de error sin el
que la especie humana no podria vivir, condensa su pensamiento fundamental, pues
nos plantea el problema de la verdad en relacion a la concepcion epistemoldgica de
la Modernidad. Se trata, ciertamente, de la cuestion sobre el origen del conocimiento
en el sentido tradicional de su origen segun el orden e intervencion de ciertas
facultades psico-fisiologicas (sensibilidad y entendimiento), donde el sentido de la
pregunta por la necesidad de la valoracién humana del conocimiento no responde.
Es aqui donde Nietzsche afirma la existencia de un error en la necesidad de que algo
tenga que ser considerado como verdadero para la condicion de la vida humana. Es
asi como el estudio de la voluntad de poder de Nietzsche ahonda en la critica de los
valores, los cuales tienen lugar a partir de la instauracion de una valoracion
equivocada de nuestra sociedad occidental. A su vez, esta reflexién esta inmersa en
una critica a los valores tradicionales, donde Nietzsche reflexiona en el tenor del
principio de la moral, en tanto que dicha moral nos lleva a la alienacion del ser

humano.

Finalmente se deja oir una nueva exigencia. Enunciémosla:
necesitamos una critica de los valores morales, hay que poner en
entredicho el valor mismo de esos valores —y para esto se necesita

tener conocimiento de las condiciones y circunstancias de que aquellos
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surgieron, en las que se desarrollaron y modificaron (la moral como
consecuencia, como sintoma, como mascara, como tartuferia, como
enfermedad, como mal entendido; pero también la moral como causa,

como medicina, como estimulo, como freno, como veneno. 2

Por otra parte, el caracter esencial de la voluntad de poder lo encuentra
Nietzsche en la reflexion sobre los impulsos que cultura occidental asumioé a lo largo
de su desarrollo historico, en el que los impulsos se transforman en valores conforme
al modo de ser sui generis de cada cultura. Asi, por ejemplo, el placer en tanto que
impulso de la voluntad es un sintoma del afecto no como un fin, sino como una
consecuencia o un fendmeno concomitante de la voluntad. Se trata, como Deleuze
nos lo dice, de una jerarquizacion de los afectos entendidos como estimaciones de
valor: “No existe la voluntad, hay puntuaciones de voluntad, las cuales
constantemente aumentan y disminuyen su poder”3. Siendo asi, los impulsos de la
voluntad de poder son por si mismos su propia determinacion valorativa, que tiene
que ver con su naturaleza afectiva y simbolica. Es decir, los valores de una y otra
cultura adquieren su significado segun su configuracion bioldgica y cultural. De este
modo, el significado del valor esta sustentado en el significado fisiolégico que
Nietzsche le confiere desde sus supuestos basicos. Esta determinacion intrinseca del
valor es a su vez la expresion que emana desde los impulsos fisiolégicos, lo que
constituye para Nietzsche lo verdaderamente fundamental de nuestra historia.
Considerada de modo fisiologico, la voluntad de poder para Nietzsche es la forma
primitiva del afecto, donde todos los afectos son solamente causas y efectos de una
voluntad que se acrecienta. La voluntad de poder no es un afecto entre otros, sino
que la voluntad de poder es la forma originaria del afecto en la medida en que todos
los afectos son ella misma. Dicha fuente valorativa esta presente al concebir
Nietzsche los afectos con todas las caracteristicas ocultas que estan todavia por

interpretarse.

2 Nietzsche F., La genealogia de la moral, p. 6
3 Deleuze G., Nietzsche y la filosofia, p. 64.
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Seamos, pues, mas cautos, seamos afilosoficos- digamos: en toda
volicion hay, en primer término, una pluralidad de sentimientos, a saber,
el sentimiento del estado de que nos alejamos, el sentimiento del estado
a que tendemos, el sentimiento de esos mismos alejarse y tender, y
ademas, un sentimiento muscular concomitante que, por una especie de
habito, entre en juego tan pronto como realizamos una volicion, aunque
no pongamos en movimiento brazos y piernas. Y asi como hemos de
admitir que el sentir, y desde luego un sentir multiple, es un ingrediente
de la voluntad, asi debemos de admitir también, en segundo término, el
pensar: en todo acto de voluntad hay un pensamiento que manda; -jy no
se crea que es posible separar ese pensamiento de la volicion, como si
entonces ya s6lo quedase voluntad! En tercer término, la voluntad no es
s6lo un complejo de sentir y pensar, sino sobre todo afecto y, desde
luego, el mencionado afecto del mando. Lo que se llama “libertad de la
voluntad” es esencialmente el afecto de superioridad con respecto a
quien tiene que obedecer: “yo soy libre, él tiene que obedecer”. —en toda
voluntad se esconde esa consciencia, y asimismo aquella tensién de la
atencion. Aquella mirada derecha que se fija exclusivamente en una sola
cosa, aquella valoracién incondicional “ahora se necesita esto y no otra
cosa”, aquella interna certidumbre de que se nos obedecerd, y todo lo

demas que forma parte del estado propio del que manda. *

Desde esta perspectiva, la historia humana es comprendida por los impulsos
vitales que la voluntad de poder funda e instituye en el ser de lo existente en tanto
que principio de nuestra realidad. Sélo que este impulso vital de la voluntad de poder
no se reduce a un mero biologicismo para Nietzsche, pues el acento de lo fisiolégico
de la voluntad radica en la causa esencial que determina su ser, en tanto que dicho
acento fisioldgico es la pauta que convierte las pulsiones en signos mediante los
cuales se expresa cada cultura. En este sentido, la voluntad de poder encausa sus
afectos de acuerdo a los canones establecidos de los diversos signos que la cultura
asume de acuerdo a sus correspondientes fines. De esta manera, para Nietzsche, la

voluntad de poder categoriza los afectos en el ambito de los signos que constituyen

4 Nietzsche F., Mas alla del bien y del mal, pp. 39-40.
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la cultura de cada época. Dicha voluntad se desarrolla y cobra sentido en el propio
proceso bioldgico y espiritual de la cultura, donde los valores son su producto, ya que
estan inmersos en su horizonte simbodlico. Para Nietzsche, dicho horizonte va
llenando la existencia del hombre moderno como una enfermedad en la que el
hombre es dominado por un instinto gregario, en virtud del cual se hace patente su
servilismo y devocion a los poderes predominantes propios de nuestra civilizacion
occidental. Asi, por ejemplo, el concepto de justicia, que para Nietzsche siempre ha
sido medida y centro para el hombre que esta dispuesto al dominio incondicionado
sobre todo nuestro globo terrestre, asumiendo la tarea de valorar en la direccién del
poder unico que la voluntad de poder puede lograr mas alld de hombre. Dicha
direccion coincide con la categoria del superhombre, siendo la historia humana digna
de superarse mediante una toma de conciencia, con una sucesion de éxitos y
derrotas que tienen su legitimacién en el contexto de la transvalorizacién de los
valores.

Asi, pues, desde la perspectiva nietzscheana, la esencia de los valores de
nuestra civilizacion occidental tiene su inicio en el mas antiguo e ingenuo canon de la
justicia fundado en una moral que se ha impuesto como la bondad de animo y la
equidad entre los hombres con el sentimiento de debilidad que la acompana. Como
nos lo hace ver Nietzsche, este pesimismo es propio de una fuerza reactiva que tiene
por tanto su principio en la moral cristiana. Se trata de un pesimismo que nace de la
debilidad y que existe como debilidad. La voluntad de poder es pues en esencia el
poder mismo en tanto que consiste en su misma sobrepotenciacién que la lleva a un
acrecentamiento como su propia disposicion natural.La postulacion de la fuerza de
los instintos esta por tanto ligada a la voluntad de poder a partir de la nueva
comprensién de las relaciones de poder como un modo necesario de la forma de
vida humana, como la moral predominante que tiene su origen en las causas
fisiolégicas en que radican precisamente los afectos como factor decisivo de la
voluntad de poder.

El impulso de la verdad, prefigurado por el alumbramiento de la llustracion, se
proyecta entonces en su categoria epistemolégica que ahora conocemos en su

forma originaria como Logos, pero que finaliza en la pérdida de su esencia, al
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inaugurar desde la época Moderna la metafisica del sujeto. Por ello, la afirmacién del
ser de la voluntad de poder esta pensada por Nietzsche desde los malentendidos de
la metafisica que la comprende sélo a través de una divisibn en que su ser esta
desligado de su esencia, de modo tal que la existencia, en cuanto lo objetivamente
real, se aleja de su naturaleza. Como nos lo hace ver Vattimo, dicho principio del
Logos expresa el caracter antihistorico que asume con todo el esplendor del mundo
de la vida. En tanto que el impulso a la verdad se sobrepone al instinto de la vida
como unica alternativa del caracter de la llustracion, la esencia de la verdad es
contraria a una concepcion de la vida que se recupera en un sentido antihistérico en
estrecha concordancia con todas las formas racionales que en un principio tuvo

nuestra civilizacion occidental.

Los griegos de la época de los origenes, antes del socratismo y de la
decadencia que este inicia, son un pueblo que supo conservar un
admirable sentido no-histérico; su cultura es esencialmente antihistérica
y a pesar de ello, 0 mas bien justamente por ello, indeciblemente rica y

fecunda.®

En tanto que la voluntad de poder es en esencia pura valoracion Nietzsche se a
la pregunta: ;Qué es un valor? El valor es aquello que siempre importa en todo, que
se muestra entonces al mismo tiempo como aquello en lo que se funda todo lo que
tiene importancia en él y que tiene alli su permanencia y su existencia consistente,
de tal manera que la pregunta por el valor y por su esencia se funda en la pregunta
por la vida humana. Ciertamente, la voluntad de poder se define en si misma por su
propia naturaleza y esta definicion tiene que ver con la categoria de la vida tal y
como la concibe Nietzsche en un sentido concomitante al instinto fisioldgico, en tanto
este conforma la totalidad de la vida humana. Esta totalidad, comprensible en todos
los campos de la vida humana, lleva consigo el valor de la vida desde aquel concepto
metaférico que Nietzsche nos refiere como el sentido de la tierra. La vida humana
esta pues incluida en todos y cada uno de los valores que conforman la voluntad de

poder en tanto que se concibe en este mismo mundo terrenal donde se crea. Como

5> Vatimo, El sujeto y la mascara., p. 36
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vemos, siendo la voluntad de poder consustancial al mundo terrenal, significa la
instauracién de una nueva valoracion de la vida humana, lo que sera motivo
suficiente para otorgar prioridad a nuestro mundo. Dicha valoracion se hace patente
en el sentido en que la vida que se asume como modo de ser determinante de la
moral. Sin embargo, la moral se ha impuesto con toda su fuerza negativa la creencia
en una realidad ultraterrena, que se situa mas alla de nuestro mundo, teniendo como
consecuencia el desprecio de nuestro mundo terrenal, lo que finalmente ha seguido
nuestra civilizacion occidental como el “ideal ascético”, propio de una concepciéon de
la vida sustentada en las fuerzas negativas de la vida. Tal concepcién
necesariamente se desarrolla de acuerdo a su intrinseca naturaleza conservadora de
la tradicion de la moral judeo-cristiana de nuestra civilizacion occidental.

Asi, pues, Nietzsche, frente a la conmocion de la validez precedente de los
valores tradicionales, y valiéndose de una mirada dirigida a las fuentes nuevas de
estimaciones de valor que tienen su origen en la voluntad de poder, sigue
manteniendo la esencia de los valores, como es el caso del valor de /a vida. De este
modo, este nuevo valor de la vida lo explica por el impulso egoista, que superando el
deseo de venganza, no es mas que el impulso de una voluntad que nace de una
fuerza activa que trasciende el ideal ascético. Esta fuerza activa que impulsa la vida
nos propone una posicién extramoral que le imprime al valor de la vida una nueva
direccion, implicando con ello la accion de lo que finalmente el inmoralista asume en
el sentido predominante de la apariencia de la vida. Siendo asi, los valores
finalmente se concretizan en su forma peculiar de la vida humana en el sentido de
enaltecerla en su mismo caracter de fortaleza, lo que ha llevado al ser humano a la
conservacion y acrecentamiento de la voluntad de poder. En efecto, esta posicion
extramoral de Nietzsche da la pauta para la creacion de una nueva valoracion en la
direccion que invierte el sentido de la moral cristiana por nuestra vida humana. En
esta nueva creacién valorativa es protagdnica la voluntad de poder en tanto que nos
devela la apariencia de nuestra moral. El pesimismo, que por su debilidad vy
declinacién no ve por todas partes mas que lo sombrio, es desterrado de esta
valoracioén, siendo la voluntad de poder la que postula una nueva valoracion con la

firme determinacion de cambiar las relaciones de poder de acuerdo a los valores
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tradicionales, tal y como Nietzsche lo expresa a través de las relaciones de poder
que se muestran en la superficialidad de nuestra vida como tan sélo nos lo pueden

mostrar su piel.

¢ No habriamos arribado nosotros hoy a la necesidad de resolvernos a
realizar, una vez mas, una inversion y un radical cambio de sitio de los
valores, gracias a una autognosis y profundizacién renovadas del
hombre, -no nos hallariamos nosotros en el umbral de un periodo que,
negativamente, habria que calificar por lo pronto de extramoral: hoy,
cuando al menos entre nosotros los inmoralistas alienta la sospecha de
que el valor decisivo de una accion reside justo en aquello que en ella
es no-intencionado, y de que toda su intencionalidad, todo lo que puede
ser visto, sabido, conocido conscientemente por la accion, pertenece
todavia a su superficie y a su piel, -la cual, como toda piel, delata

algunas cosas, pero oculta mas cosas todavia?®

A decir de Nietzsche, la busqueda del conocimiento responde a una
intencionalidad que esta presente en la problematica que nos plantea la ciencia con
argumentos que encausan la creencia del valor en si de la verdad, caracteristica de
una conciencia que concibe nuestro mundo en la pureza de la “verdad del
conocimiento”. Justamente, el analisis que hace Nietzsche de “la verdad cientifica”
nos revela la posibilidad de descubrir los motivos ocultos en que se sustentan el
impulso a la verdad, donde se nos muestra las fuentes del conocimiento humano.
Nietzsche es muy consciente de que el valor de esta “verdad cientifica” es una
imagen histéricamente condicionada, de tal modo que su acentuacién en la época
Moderna no es un dato ultimo de su accién, sino que por el contrario, es la radical
pertenencia al sistema social en que se vive y que crea este impulso. Nietzsche
encuentra que las raices originarias de dicho impulso por la verdad estan en el
pensamiento ilustrado. De este modo, nuestra época Moderna, acorde con este
valor, es causa o fundamento de las manifestaciones del proceso del conocimiento

en la filosofia griega. Sin embargo, la reflexion de Nietzsche en torno al impulso a la

¢ Nietzsche,  Op. Cit. p. 58.
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verdad, esta sustentada en una concepcion de la vida humana contraria al
reduccionismo de las verdades cientificas. La abolicion del mundo de la vida y su
paso a su negacion definitiva estda dada desde una interpretacion de la existencia
humana en el sentido de la representacion de acuerdo a una determinacion
cientifica. Asi, la representacion que acompafa el proceder practico de la vida del
hombre moderno es intrinseco a su ego y a su realidad discursiva.

La sustitucion que hace Nietzsche de la teoria del conocimiento por la doctrina
perspectivista de los afectos, tiene que ver pues con la voluntad de poder que se
comprende no como un afecto entre otros, sino como la voluntad en su forma
originaria, siendo pues la voluntad de poder la forma primitiva del sentimiento, en
donde todos los afectos son solamente causas de una voluntad que expresa sus
impulsos, y donde el propio afecto es la medida de todos los afectos que son ella
misma. El afecto es entonces un sintoma del sentimiento como un fin, 0 una
consecuencia, o un fendmeno concomitante a dicha voluntad, que trata, como
Nietzsche nos lo dice, de una jerarquia de efectos entendidos como estimaciones de

valor de la propia voluntad de poder:

Suponiendo que ninguna otra cosa esté dada realmente mas que nuestro
mundo de apetitos y pasiones, suponiendo que nosotros no podemos
descender o ascender a ninguna otra realidad mas que justo a la realidad de
nuestros instintos, -pues pensar es tan sélo un relacionarse esos instintos
entre si -¢no esta permitido realizar el intento y hacer la pregunta de si eso
dado no basta para comprender también, partiendo de lo idéntico a ello, el
denominado mundo mecanico (o material)? Quiero decir, concebir este
mundo no como una ilusién, una apariencia, una representacion (en el
sentido de Berkeley y Schopenhauer), sino como algo dotado de idéntico
grado de realidad que el poseido por nuestros afectos, -como una forma
mas tosca del mundo de los afectos, en la cual esta aun englobado en una
poderosa unidad todo aquello que luego, en el proceso organico, se ramifica
y se configura (y también, como es obvio, se atenua y debilita-), como una
especie de vida instintiva en la que todas las funciones organicas, la
autorregulacién, la asimilacion, la alimentacion, la secrecion, el metabolismo,

permanecen aun sintéticamente ligadas entre si, -como una forma previa de
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la vida?...La voluntad, naturalmente, no puede actuar mas que sobre la
voluntad —y no sobre materias (no sobre nervios, por ejemplo-): en suma,
hay que atreverse a hacer hipdtesis de que, en todos aquellos lugares en
que reconocemos que hay efectos, una voluntad actua sobre otra voluntad, -
de que todo acontecer mecanico, en la medida en que en él actia una
fuerza, es precisamente una fuerza de la voluntad, un efecto de la voluntad.
—Suponiendo, finalmente, que se consigue explicar nuestra vida instintiva
entera como la amplificacion y ramificacion de una Gnica forma basica de
voluntad, -a saber, de la voluntad de poder, como dice mi tesis-; suponiendo
que fuera posible reducir todas las funciones organicas a esa voluntad de
poder, y que encontrase en ella la solucién del problema de la procreacion y
nutricion —es un unico problema-, entonces habriamos adquirido el derecho
a definir inequivocamente toda fuerza agente como: voluntad de poder. El
mundo visto desde dentro, el mundo definido y designado en su “caracter

inteligible”, -seria cabalmente “voluntad de poder” y nada mas que eso. ’

Asi, los afectos, en tanto que formaciones elaboradas de la voluntad, y en tanto
que estimaciones de valor, son siempre las expresiones simbdlicas en que la
voluntad de poder se manifiesta en cada caso. La voluntad de poder da cuenta asi
de los afectos por los que cada cultura ha devenido. Podemos situar semejante
diversidad de afectos en relaciéon con las diversas formas culturales que se han
suscitado a lo largo del desarrollo histérico de nuestra civilizacion occidental, los que
también se han inscrito en la radical destitucion y creacién de los valores. Tal
desarrollo ha significado el derrumbe y la creacién de nuevos valores, a partir del
hecho que ha adoptado el hombre mediante un sentimiento diferencial, que a
distancia de lo que ha existido, ha caido en las garras de una fundamentacion de los
valores. Siendo asi, como el propio Nietzsche lo sugiere, la voluntad de poder es
pues el punto de vista del valor como la medida de sus condiciones de poder, que se
ve en la necesidad de preservar este mundo existente al mismo tiempo que

acrecentarlo.

" Ibidem., pp. 61-62.
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De este modo, la concepcion de la existencia de Nietzsche, en el mismo
sentido de Spinoza, va mucho mas alla de toda fundamentacion del sujeto, pues
Nietzsche concibe la vida humana como potencia y completa beatitud
intrinsecamente unida a su movimiento de inmanencia absoluta. En tanto que para
Spinoza, la sustancia es la realidad, que es origen de si misma y a la vez todas las
cosas, Dios y el mundo, son entonces idénticos. Todos los objetos fisicos son las
formas de Dios contenidas en el atributo extension. De igual modo, todas las ideas
son formas de Dios contenidas en el atributo pensamiento. Estas formas son
naturaleza creada, mientras que la unica sustancia o Dios es naturaleza creadora.
Las formas son temporales, mientras que Dios es eterno. La filosofia spinociana
aventaja a la de Descartes, en el sentido de que este postulaba que entendimiento y
mundo eran sustancias distintas. Descartes habia considerado la existencia de tres
sustancias: entendimiento, mundo y Dios. Spinoza reduce estas tres sustancias a
una sola: la sustancia divina infinita, la cual se puede identificar con Dios o bien con
la naturaleza. Descartes se plante6 el problema de ¢cémo podemos conocer el
mundo si son distintas sus sustancias? No obstante, él lo resolvi6 de forma
insatisfactoria, al sefialar la comunicacion de estas sustancias en la glandula pineal.
Con Spinoza este problema ya no existe, pues dice que podemos conocer el mundo
porque nuestro entendimiento esta formado por la misma sustancia de aquél. Para
obtener un conocimiento verdadero, segun Spinoza, debemos adquirir ideas claras y
distintas, tales que procedan de la pura mente y no de estimulos causales del
cuerpo. Después nuestro espiritu ha de reproducir, de manera objetiva y en la
medida que le sea posible, la categorizacidn de la naturaleza como totalidad y como
parte. Al conocer la causa de si de la cosa la concebimos por su simple esencia;
pero si la cosa no existe en si, sino que requiere una causa para existir, habra de
concebirse por su causa proxima, pues en realidad el conocimiento del efecto no es
mas que la adquisicion de un conocimiento mas perfecto de la cosa (Dios). En el
sistema de Spinoza, las cosas no son mas que ideas de un entendimiento infinito,
puesto que la Unica cosa real es la sustancia. Al transformarse en ideas, las cosas no
pierden nada de su esencia, pues la reunion de ambas en el absoluto indica no una

transformacién sino una identidad. Sin embargo, en Spinoza hay un saber innato, la
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idea verdadera es distinta de quien la posee (el ideado): una cosa es el y otra la idea
de circulo dado que esta no es corporal. Las ideas son algo inteligible, distinto de su
objeto; la idea, en cuanto a su esencia formal, puede ser objeto de otra idea objetiva
y asi indefinidamente. En tanto que las cosas se hacen ideas y las ideas se hacen
cosas Spinoza postula que en el fondo, lo que conocemos o pretendemos conocer,
es lo absoluto mismo. En Spinoza el conocimiento es un autoconocimiento del
absoluto de si mismo. En Spinoza el método de conocimiento es un reflejo o la idea
de una idea, pues EIl saber es una al existir la idea, se sigue que pueda darse el
meétodo para conocerla, por ello la certeza no es otra cosa que la esencia objetiva de
la cosa. De ahi que la idea verdadera servira de norma para distinguir las ideas
verdaderas de las ideas ficticias, falsas o dudosas. La verdad es evidente por si
misma, sin necesidad de mas prueba para quien conozca las cosas por sus esencias
O por sus causas proximas.

Por otra parte el problema de la libertad es asumido por Spinoza desde el
determinismo de su filosofia. Como sabemos, Descartes y Spinoza son racionalistas
y mecanicistas. El mecanicismo sostiene que todo en el universo esta determinado
por leyes, con lo cual cualquier ente, incluido por supuesto el ser humano, que esté
dentro de él esta sujeto a estas leyes. Descartes salva el problema de la libertad a
través de su mecanicismo determinista que conlleva la ausencia de libertad para la
sustancia extensa o mundo, pero no la sustancia pensante o entendimiento. Spinoza,
al postular una sola sustancia considera que todo esta determinado de tal modo que
la libertad humana aparece cuando el ser humano acepta su inexorable destino. Por
tal motivo Spinoza considera que el amor a lo infinito y a lo eterno nutre el alma con
una alegria pura sin mescla de tristeza. A menudo, el alma se ve abrumada por los
placeres mundanos, los cuales confunde con el bien y la felicidad auténticos, que nos
orientan al amor espiritual y al divino. Lo que pretende encontrar Spinoza es aquello
que, cuando se le encuentra, nos permite gozar permanentemente de una alegria
completa e insuperable, capaz de mover nuestro animo por si sélo, es decir el bien
verdadero. Este se aprecia cuando dice que ninguna cosa, considerada en su
naturaleza, puede llamarse perfecta o imperfecta, ya que todo lo que sucede observa

un orden eterno y obedece a unas leyes fijas de la naturaleza universal.
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Previamente, Spinoza ha advertido que la riqueza, el placer y la gloria son funestos
cuando se los busca por si mismos, como un fin. Pero cuando se los toma como
medios, se hacen susceptibles de medida y no causan dafio alguno pues constituyen
una excelente ayuda para la consecucion del bien supremo. Esto ultimo a su vez
significa el logro de la naturaleza humana superior que en términos estrictos es la
unién de la mente con la naturaleza universal.

Volviendo a Nietzsche, los afectos, en tanto que son formaciones elaboradas
de la voluntad de poder, y en tanto que también son estimaciones de valor, son
siempre expresiones del grado de poder en que la voluntad de poder se manifiesta.
Solo que tal poder implica derrumbar y crear nuevas valores a partir del hecho que
ha adoptado el hombre mediante la radical destitucion y creacién de los valores
propio de las fuerzas activas que triunfan sobre las reactivas. La voluntad de poder
da cuenta asi de los valores por los que cada civilizacion ha pasado, de tal modo que
podemos situar semejante diversidad en relacion a las diversas morales que a
distancia de ellas, se concibe la fundamentacion de aquella voluntad de poder que ha
sido comprendida en la necesidad de su preservacion, asi como también su
acrecentamiento.

El anélisis que hace Nietzsche de la voluntad de poder centra de este modo los
moviles internos que mueven la vida humana. En este sentido el analisis que hace
Nietzsche de la apariencia nos sefiala el papel de la vida humana en tanto que
ficcion canonizada desde la antigua religion; lo que trae consigo la presentacion de lo
apolineo y lo dionisiaco como delirio estético; en que la creencia en un mundo onirico
lleno de forma es el unico mundo real y verdadero de los dioses Apolo y Dionisos.
Este ultimo resalta el mundo desbordante de la vida humana, mientras aquel
establece el orden de las formas de la vida humana. Este analisis de Nietzsche
profundiza en el campo de ilusiones de la comedia y la tragedia griegas, en las que
se hace patente la naturaleza del hombre con las nociones de forma e instinto. El
enmascaramiento que concibe Nietzsche desde la cultura griega nos remite a las
formas de vida humana que reviste lo apolineo y lo dionisiaco, sefalando sus
disfraces a través de lo que han sido el mundo antiguo en sus formas de apariencia

racional e instintiva. En este sentido Nietzsche se dirige a los valores que los
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hombre les asignan a sus dioses: Apolo y Dioniso, que se concretizan en el mundo
aparente de nuestra vida. El concepto de valor sobre el que reflexiona Nietzsche
tiene mucho que ver con este mito antiguo, que esta dado de acuerdo a las formas
de apariencia humana que reviste lo apolineo y lo dionisiaco, sefalando la génesis
de nuestros valores a través de los disfraces que ha sustentado el pensamiento
occidental en la cultura griega. Esto es, Nietzsche admite la vida humana como
postulado de su misma valoracion, y al mismo tiempo lleva a cabo su interpretacion
en la nocién de moral que los griegos asumieron. Asi, para Nietzsche la génesis de
los valores, que aparecen a lo largo de nuestro desarrollo histérico, son producto de
una fuerza activa o reactiva que desde la antiguedad han determinado hasta cierto
punto la bajeza o nobleza de la moral occidental. Las fuerzas actuan desde esta
perspectiva en las valoraciones de la vida humana con sus grados respectivos; en
donde la vida se valora a través de este movimiento de las fuerzas activas y
reactivas que se realizan en un plano preponderantemente cuantitativo. La
genealogia tiene como referente sustancial el tipo de valor con que la voluntad se

concretiza, tal y como Deleuze lo expresa:

Lo que Nietzsche llama noble, alto, sefior, es tanto la fuerza activa,
como la voluntad afirmativa. Lo que llama bajo, vil, esclavo, es tanto la
fuerza reactiva, como la voluntad negativa. Pero un valor tiene siempre
una genealogia, de la que dependen la nobleza o la bajeza de lo que
nos invita a creer, a sentir y a pensar. El genealogista es el unico apto
para descubrir qué bajeza puede encontrar su expresion en un valor y
qué nobleza en otro, porque sabe manejar el elemento diferencial: es el

duefio de la critica de los valores.?

En sentido estricto, el caracter valorativo de la voluntad de poder ha tenido
consecuencias y perspectivas que nos muestran la accion misma de la voluntad de
poder en su propio ser, donde el valor se asume como el principio que nos muestra
su propia naturaleza, y que actua con miras a conservarse y acrecentarse como

sujeto. De modo significativo, la voluntad de poder es inmanente al caracter real de la

8 Deleuze G., Nietzsche y la filosofia, p. 80
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vida, que se expresa en todos y cada uno de los valores que constituyen su propia
naturaleza valorativa, como principio de la ella misma. Esto es, Nietzsche concibe a
vida en la nocién de la voluntad de poder, al mismo tiempo que define la vida
humana como algo intrinseco a la voluntad de poder. “No es el rio vuestro peligro y el
final de vuestro bien y vuestro mal, sapientisimos: sino aquella voluntad misma, la
voluntad de poder, -la inexhausta y fecunda voluntad de vida”® Este concepto de la
vida tiene que ver pues con las fuerzas emergentes de la voluntad que se ponen de
manifiesto desde su misma naturaleza valorativa. Es ahi donde la voluntad de poder
valora entonces la vida como algo intrinseco a ella; como producto de impulsos
vitales con grados de fuerza que se nos presenta en un sentido emergente como nos
dice Foucault: “La emergencia se produce siempre en un estado de las Fuerzas”© La
voluntad de poder, de acuerdo a esta concepto emergente de fuerzas, se concibe en
un sentido cuantitativo que se traduce para Nietzsche en puntualizacion del
movimiento de fuerzas de la voluntad de poder.

Ciertamente, como nos lo hace ver Nietzsche, el hecho decisivo de la
Modernidad en la civilizacion occidental pone de manifiesto su muy peculiar vision
del mundo fundada en la Razén. El significado moral de dicha Razon, en tanto que
resultado del Logos griego, tiene que ver con el sentido ilimitado que el impulso a la
verdad tuvo desde la antigua cultura griega. El problema que ve Nietzsche en lo que
concierne a este impulso a la verdad radica en su propia alienacion, teniendo como
producto la razén instrumental que al final de cuentas mantienen al hombre en una
realidad cosificada al margen del mundo de las cosas creadas por él mismo.
Nietzsche cuestiona dicha racionalidad instrumental representada en el pensamiento
dialéctico como una razén absoluta que tiene como funcion practica dominar y
controlar al hombre de acuerdo a unos valores decadentes. Esta reflexion tiene que
ver con el enfoque dialéctico que cumple un papel fundamental en el concepto de
progreso que la sociedad industrial adopto. Es asi como el pensamiento dialéctico
domina y somete al hombre sélo para sus fines practicos. Justamente, en Nietzsche

las nociones de amo y esclavo, que nos presenta Hegel en la lucha de las

% Nietzsche F., Asi hablé Zaratustra, p.175
19 Foucault M., Nietzsche, la genealogia, la historia, pp. 34-35.
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autoconciencias, son el producto de dicha concepcion, ya que desde este concepto
determina hasta cierto punto la moral que niega al mundo de la vida; y en donde el
sentido de valorar lo que finalmente corresponde a una correlacion de fuerzas activas
y reactivas, queda suplantada la dialéctica por la concepcion nietzscheana de la
voluntad de poder. De acuerdo a esta fuente genealdgica, Nietzsche discurre sobre
la herencia valorativa en lo que respecta al caracter de la moral en nuestro mundo
moderno, toda vez que esta moral hace patente en el mundo occidental la valoracidn
de la razoén. Asi, Nietzsche analiza los fundamentos dialécticos en que descansa la
dicha moral moderna, haciendo inca pie sobre todo en las relaciones humanas de
mandar y obedecer, que son intrinsecas al pensamiento dialéctico de Hegel, en el
que descansa el desarrollo histérico de occidente. La historia, la moral y la
metafisica, interrelacionadas, han jugado un papel determinante en el orden racional
occidental, que en estrecha correlacion con el método dialéctico, configura el deseo
de ambicién de dominio, el ansia de posesion, propia la clase burguesa que impone
sus valores. Al respecto se pregunta Nietzsche: ;Qué caracter tiene este proceso de
caducidad de los valores supremos?, ;jen qué medida es un proceso histérico?, e
incluso, ¢en qué medida constituye la historicidad de nuestra historia
contemporanea? Nietzsche encuentra que el trasfondo de estos valores esta en el
surgimiento y desenlace del ideal ascético del cristianismo, donde el agotamiento de
las posibilidades vitales humanas ha prescrito la vida. De este modo, Nietzsche
cuestiona el método dialéctico en tanto que justifica la relacién social de sefiorio y
servidumbre a partir de una moral que niega al mundo de la vida. En sentido estricto,
dicha moral postula un mundo suprasensible, que como una especie de profecia-
esperanza, es el anhelo esperanzador que ha caracterizado el proceso historico de
una moral acorde a un mundo alienado cuyo resultado ha sido la concrecion de una
moral de esclavos como la llama Nietzsche. Dicho cuestionamiento a la dialéctica se
inscribe pues en el nuevo método hermenéutico del que se sirve Nietzsche para
refutar el fin de la historia y la astucia de la razén de Hegel, tal y como lo sostiene
Vattimo:



Esto estard claro en primer lugar solo cuando después de haber
reconstruido el recorrido nietzscheano de la historia, la moral y la
metafisica occidental, confrontemos sus resultados, también en el plano
del método, con el método y los resultados de la Fenomenologia
hegeliana; y de modo mas completo y definitivo, cuando aparezca en
Zaratustra el proyecto de una humanidad que, formandose fuera del
conflicto y de la clasica figura fenomenoldgica de sefiorio y servidumbre,
se pondra totalmente mas alla de los mismos presupuestos morales de
toda dialéctica, dando lugar (tercera y ultima fase de la comparacién con
Hegel) a una historicidad y a una hermenéutica que ya no implica, como

en Hegel, la alternativa entre astucia de la razén y fin de la historia.™

Nietzsche profundiza su reflexion sobre la voluntad de poder en los
principios ontolégicos que fundamentan a dicha voluntad, centrandose su estudio
en el caracter que tiene el pensamiento con el poder, puesto que juntos han
establecido el estatus quo que nuestra sociedad occidental ha adoptado.
Nietzsche concibe la estrecha relacion de la razon y la voluntad que tiene como
funcion dominar o someter al hombre en un orden social determinado por el
afecto de mando. Aqui el pensamiento coincide con la volicidon en el sentido en
que el hombre crea su libertad, con el pleno convencimiento de que ningun ser
externo a él puede privarlo de su libertad. Desde esta perspectiva nietzscheana,
el afecto ha jugado un papel importante en el método de Nietzsche a partir de su

hermenéutica de las fuerzas activas y las fuerzas reactivas.

Y asi como hemos de admitir que el sentir, y desde luego un
sentir multiple, es un ingrediente de la voluntad, asi debemos
de admitir también, en segundo término, el pensar: en todo
acto de voluntad hay un pensamiento que manda -jy no se
crea que es posible separar ese pensamiento de la volicion,
como si entonces ya solo quedase voluntad! En tercer
término, la voluntad no es sélo un complejo de sentir y

pensar, sino sobre todo, ademas, un afecto: y, desde luego, el

" Vattimo, El sujeto y la mascara., pp. 80-81.
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mencionado afecto de mando. Lo que se llama libertad de la
voluntad es esencialmente el afecto de superioridad con
respecto a quien tiene que obedecer: yo soy libre, él tiene que
obedecer. Toda volicidn consiste sencillamente en mandar y
obedecer, sobre la base, como hemos dicho, de una
estructura social de muchas almas: por ello un filésofo
deberia arrogarse el derecho de considerar la voliciéon en si
desde el angulo de la moral: entendida la moral, desde luego,
como doctrina de las relaciones de dominio en que surge el

fendmeno de la vida 12

Considerada como el gran estilo, la voluntad de poder es la forma primitiva del
poder, donde el sentimiento de poder es solamente la causa de las pulsiones que la
voluntad las acrecienta. La sustitucion que hace Nietzsche de la metafisica por la
doctrina perspectivista de los afectos, tiene que ver entonces con aquella voluntad
que en su forma originaria determina el poder. En la medida misma en que la
naturaleza afectiva de la voluntad esta en sus mismos actos volitivos, el significado
del poder esta sustentado en su origen fisioldégico, de acuerdo a los supuestos
basicos que el poder guarda. Como vemos, el pensamiento de Nietzsche exalta el
mundo de la vida en tanto que este mundo esta fincado en nuestra voluntad de poder
en lo que concierne a su origen y desarrollo. A partir de este origen, cuyo resultado
ha sido la concrecion del poder que nuestra civilizacién occidental ha tomado como
el impulso al conocimiento. Este fin del poder tiene que ver entonces el significado de
la verdad, que vincula el poder con la ciencia concebida como unica realidad. Esta
determinacion intrinseca del poder esta dada en base a lo que emana de su misma
naturaleza instintiva, lo que constituye para Nietzsche lo verdaderamente
fundamental de nuestra historia. Es decir, dicha naturaleza se comprende en una
voluntad de poder que se plantea como unico fin el conocimiento, que
necesariamente nos refiere la verdad cientifica. En otras palabras, esta voluntad esta
intrinsecamente relacionada con el poder como aquello que funda e instituye el ser

de lo existente en tanto que principio de valoracion de la vida. En este sentido, la

12 Nietzsche, Mas alla del bien y del mal, pp. 39-41.
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valoracion de la vida esta dad de acuerdo a un sistema candnico de valores que
nuestra voluntad instituye. El trasfondo de este poder esta en el surgimiento y el
desenlace de las relaciones sociales que la civilizacion adopta con las posibilidades
que el mandar y obedecer implican. El problema que ve Nietzsche en lo que
concierne a estas relaciones de poder es su desenlace en los valores que han
predominado durante milenios. En este sentido Nietzsche considera que estos
valores subvierten la vida humana en un orden valorativo que tiene como principio
un mundo ficticio, que impone valores mediante la institucionalizacién de la razoén
cientifica. En tanto que, como lo concibe Nietzsche, la funcién primordial de la
voluntad de poder es su propia determinacion como la fijacién de un rol de leyes

definido como unico mundo real, es la expresion del gran estilo.

El mas alto sentimiento de poder y de seguridad se expresa en aquello
que posee gran estilo. El poder que no tiene ya necesidad de ninguna
prueba; que desdefia el agradar; que dificilmente da una respuesta; que
no tiene testigos a su alrededor; que vive sin tener consciencia de que
exista contradiccion contra él; que reposa en si, fatalista, una ley entre

leyes: esto habla de si mismo en la forma del gran estilo. '

En este sentido, la voluntad de poder tiene el propdsito fundamental de restaurar
una nueva vision del mundo en una valoracion de la vida humana, donde su
naturaleza juega un papel preponderante en un sentido diametralmente opuesto a la
tradicion metafisica. En este sentido, el analisis nietzscheano de la voluntad de poder
ahonda en la esencia de los valores que nuestra sociedad occidental ha asumido a
partir de la destitucion definitiva del mundo sensible. Asi, en tanto que la vida
requiere de ordenamiento, de calculo, de simplificacion y del convencimiento de la
validez de sus operaciones, Nietzsche nos plantea el problema de la verdad del
conocimiento fuera del contexto de la ontologia tradicional. La afirmacién de
Nietzsche segun la cual la verdad es un género de error sin el que la especie
humana no podria vivir, condensa su pensamiento en torno al conocimiento del valor

como necesidad humana, independientemente de la necesidad de que algo tenga

13 Nietzsche, Crepusculo de los idolos 0 Cémo se filosofa con el martillo, p. 93
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que ser considerado como verdadero en su misma condicion valorativa. Se trata,
ciertamente, de la cuestion sobre del origen de la verdad, pero no en el sentido
tradicional de su origen, segun el orden e intervencion de ciertas facultades
psicoldgicas (sensibilidad, entendimiento, razén), sino en el entendido de la que la
verdad responde a la naturaleza fisiolégica humana, que Nietzsche trata con la
categoria de pulsibn como génesis de ella misma. Es asi como Nietzsche no
pregunta por el valor en si de la verdad, sino por el fundamento del valor de la
verdad. Nietzsche declara con toda contundencia la necesidad de ir a fondo, hasta
sus Uultimas consecuencias, con el significado de la “verdad”. Las siguientes
interrogantes que se plantea Nietzsche se orientan en este tenor: ;A qué necesidad
responde la busqueda del conocimiento? ;Por qué la preferencia por la verdad y no
el error o la ignorancia? ;Cuales son las raices originarias de la voluntad de poder?
La problematica de Nietzsche respecto de la verdad tiene un sentido diametralmente
diferente a la tradicién metafisica, ya que la voluntad de poder genera la creencia en
el valor en si de la verdad, caracteristico de una conciencia subrepticia que enarbola
el valor a la mundo de la vida.

Nietzsche da cuenta asi de los valores por los que civilizacién occidental ha
pasado, sefialando especialmente el valor de la justicia que desde la antigiedad y en
la época Moderna prevalecid por sobre otros. La eleccion de este valor en relacion
con la cultura occidental es para Nietzsche lo que determino el proceso historico de
la civilizacién occidental, imponiéndose en su radical jerarquizacion. Se trata, de la
jerarquia de los valores entendidos como estimaciones, y en tanto que son
formaciones elaboradas de la voluntad de poder, como expresiones del grado de
fuerza que esta voluntad manifiesta en su forma primitiva. Asi, la justicia en cuanto
afecto es un sintoma, como una consecuencia o un fendmeno concomitante de la
voluntad de poder. De este modo, los actos de la voluntad se dan a partir de los
sintomas que adopta el proceso de destituir e imponer valores. De acuerdo al
analisis genealdgico nietzscheano, el valor se concibe como el sentimiento
diferencial afectivo que la voluntad de poder adopta como la medida de su

conservacion y acrecentamiento que son sus propias condiciones de poder.
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[.2.- Mundo sensible y mundo suprasensible.

La categoria nietzscheana del mundo sensible sintetiza la configuracion de la
naturaleza humana en su aspecto afirmativo de la vida. Este aspecto vital no se
reduce para Nietzsche al mero aspecto bioldgico del ser humano, sino que el acento
esta en la creacion de valores en que radica la causa que determina el ser total del
hombre, siendo el impulso de la vida el principio mediante el cual se expresa la
voluntad de poder en el mundo sensible. La concepcidn nietzscheana del mundo
sensible esta por tanto sustentada en una concepcién de la vida humana contraria al
postulado del ideal ascético. En este sentido, la categoria del mundo sensible que
nos plantea Nietzsche nos devela la posibilidad de descubrir los motivos que
sustentan a las fuentes valorativas en que se sustenta la voluntad de poder. Esta
concepcion nietzscheana del mundo sensible se sustenta por tanto en una
genealogia de la moral como principio metodolégico que interpreta nuestras
vivencias. De este modo, el concepto de mundo sensible de Nietzsche nos presenta
el concepto del cuerpo humano que de acuerdo a sus funciones fisiolégicas se
concibe desde sus propios impulsos. Como lo veremos mas adelante, la categoria
del cuerpo humano de Nietzsche tiene una importancia fundamental en relacion al
concepto de mundo sensible, toda vez que su comprehension se da a partir del
fendmeno multifacético del cuerpo humano en estrecha concordancia con el mundo
sensible. La categoria del mundo sensible esta por tanto planteada desde una idea
que gira en torno al origen de los valores, en gran medida asumidos por medio de
una moral falsamente asumida por nuestra sociedad occidental. Como hemos dicho,
en tanto que la voluntad de poder es en esencia pura valoracion, la postulacién del
mundo sensible comprende la afirmacion definitiva del mundo sensible que subvierte
el ideal ascético del mundo suprasensible. El mundo suprasensible es la referencia
explicita de este ideal que desde su forma fisioldgica esta fuera de una concepcion
que tiene como principio la vida. Dicho mundo va proyectandose en la existencia
humana como una fuerza reactiva en virtud de la cual se hace patente la validacion

de otra vida como consecuencia del instinto que niega esta vida terrenal.
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Dado que para Nietzsche el mundo suprasensible se inscribe en una voluntad
que busca estimaciones nihilistas de los valores que justifican la validez del mundo
suprasensible, es producto de una debilidad humana que la empuja hacia un
nihilismo, a la manera como Schopenhauer negé la vida en el ambito de su
valoracion. La negacion a la vida, como la concibe Schopenhauer, nace y existe para
Nietzsche como debilidad y declinacion del mundo sensible; hecho que cobra sentido
en el propio proceso de una fuerza reactiva de la negacion de los valores que
constituyen la naturaleza de la vida. Se trata del antiguo e ingenuo canon del
cristianismo que se ha impuesto a través de una moral que constituye este
sentimiento nihilista que acompana la filosofia de Schopenhauer. Desde esta vision
de Nietzsche, el nihilismo de Schopenhauer se instaura en el orden de una
valoracion que asume el proceso de la anulacibn de la vida a partir del
reconocimiento de la fatalidad de nuestro mundo. Sin embargo, el nihilismo de
Schopenhauer no es de ningun modo asumido por Nietzsche, ya que este niega la
historia humana como el resultado de la historia occidental que irremediablemente se
encamina hacia su final. Lo que significa para Nietzsche un nihilismo que refleja la
fatiga o debilidad de la cultura occidental, en el sentido en que la historia occidental
ha asumido su fin como una fatiga que sélo es posible redimir con el sufrimiento, lo
que hace que la vida humana se convierta en el dolor interiorizado. De este modo
este nihilismo nos refiere las faltas o pecados que afectan a un sujeto atado a otro
mundo. Asi, este nihilismo es determinante para la postulacion del mundo
suprasensible en tanto se apega a las caracteristicas esenciales del sufrimiento de

la vida, tal y como lo expresa Nietzsche:

En Schopenhauer el error fundamental de la voluntad es tipico (como
si el apetito, el instinto, el deseo fueran lo que hay de esencial): esto es
disminuir hasta el desconocimiento el valor de la voluntad. Del mismo
modo, el odio del querer; tentativa de ver en el no querer, en el sujeto
sin fines ni intenciones (en el sujeto puro, libre de voluntad), algo

superior, la cosa superior en si, la cosa que importa. Gran sintoma de
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fatiga o de debilidad de la voluntad: pues ésta es lo que el apetito trata

fundamentalmente como amo, imponiendo el camino y la medida.™

Debido a esto, el nihilismo de Schopenhauer plantea la destitucion de los
valores prevalecientes en tanto que su instauracion es una consecuencia de la
falsedad e inconsistencia de la voluntad al asumir la pérdida de su esencia como la
negacion de la vida, constituyéndose en un escepticismo y un desprecio por la vida.
Por ello el nihilismo de Schopenhauer se asume como el sinsentido del mundo de la
vida teniendo su expresion en el ocaso, retroceso, debilidad y fatiga que caracteriza
su concepcioén de la historia humana. En este sentido, el nihilismo de Schopenhauer
se situa distante del mundo de la vida en la medida misma en que los valores se
divorcian de su respectiva naturaleza. El caracter de este nihilismo de Schopenhauer
hace que Nietzsche se plantee las siguientes preguntas: ;Cual es el sentido del dolor
en Schopenhauer? ;A la que responde este dolor propio del esclavo? Tal y como lo
concibe Nietzsche, la moral cristiana, que forma parte de este nihilismo, busca en
una especie de ficcion de ideal ascético, el triunfo del dolor y el alivio definitivo del
sufrimiento, en el que la voluntad niega este mundo al que esta encadenado. Pero la
manifestacion de esta forma de nihilismo no se restringe a la filosofia de
Schopenhauer, sino que abarca todas las formas de ateismo desesperanzado ante el
hundimiento y devaluacién de los valores tradicionales de nuestra cultura occidental.
No es entonces una ocurrencia suya ver la historia como el propio despliegue del
proceso que da lugar a la destitucion del valor como tal, pues no sélo se reduce al
simple reconocimiento de su inconsistencia e inoperancia, sino a la inutilidad de
negar la vida que no tiene futuro. Contrariamente, el nihilismo de Nietzsche significa
la posibilidad de la creacion de nuevos valores mediante su transvaloracion en el
lugar mismo en que los valores anteriores se derrumban, como lo habia concebido
Schopenhauer. Pero también significa la radicalizacion de la moral como una
consecuencia de la voluntad de poder instaurada en un sentido radical. Nietzsche
prevé que el siglo siguiente sera el comienzo de una moral cuyas transformaciones

superaran a las anteriores en lo que respecta a sus valores.

“Nietzsche, Op. Cit., p. 25.
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Debemos de cuidarnos bien, de ver en la moral un fenémeno
puramente negativo, y anade, una logica interna rige el proceso del
nihilismo, en el que la l6gica de nuestros grandes valores e ideales

es llevada al extremo’®.

Nietzsche denuncia asi falsedad del mundo suprasensible que se apoya en
este nihilismo de Schopenhauer, basado en una concepcion del mundo donde las
fuerzas reactivas triunfan sobre las activas, de modo tal que la valoracién de la vida
se conserva siempre en lo negativo. La naturaleza de este nihilismo radica en la
superacion de la moral tal y como se concibe desde la moral cristiana, que busca en
una especie de ideal ascético de la voluntad la superacién del mundo al que esta
encadenada. Sin embargo, dicha superacion se da en el terreno de la fuerza
reactiva que pervive gracias a los viejos valores secularizados de la religidn cristiana.
Al respecto, arguye Nietzsche, todas las filosofias que de una u otra forma postulan
un mundo ideal y una verdad definitiva, postulan la ficcién del mundo suprasensible
con expresiones propias que niegan el mundo terrenal y afirma la existencia del
mundo suprasensible. En contrapartida, el nihilismo activo de Nietzsche, al mismo
tiempo que denuncia la ficcién del mundo suprasensible, irrumpe con el valor de la
vida en un nuevo significado de la vida que trasciende todo sintoma de fatiga y
debilidad concretizada en la moral predominante del cristianismo, al respecto nos

dice Nietzsche.

El nihilismo radical es la creencia en una absoluta desvalorizacion
de la existencia, cuando se trata de los supremos valores que se
reconocen, afiadiéndose a esto la idea de que no tenemos el mas
minimo derecho a suponer un mas alld o un en si de las cosas que
sea divino, que sea moral viva. Esta creencia es una consecuencia
de la veracidad desarrollada; por consiguiente, una consecuencia de

la fe en la moral.’®

15 Nietzsche, El nihilismo, ed. cit., p. 117.
16 Nietzsche, El nacimiento de la tragedia, p. 66.
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Siguiendo con esta tesis del nihilismo radical de Nietzsche precisamente porque
en él radican los valores que finalmente reivindican la vida humana, como un
resultado de la voluntad de poder, pues es ella la que asume la tarea de transvalorar
todos los valores. En este sentido, el mundo sensible solo puede estar fundado en la
voluntad de poder, donde se crean los valores en la direccion del dominio
incondicionado de los impulsos, como el factor decisivo en que la voluntad concretiza
su forma valorativa. De este modo el nihilismo radical de Nietzsche expresa la
fisonomia general de los valores que tiene que ver con el proceso historico de los
valores. En clara alusion al mundo suprasensible, Nietzsche establece la intrinseca
relacion del final de la metafisica con la consecuente anulacién del mundo sensible,
haciéndose patente la escision del mundo sensible y mundo suprasensible. Lo que
es lo mismo, la concepcién metafisica consiste en la negacién del mundo sensible
como algo esencial a su légica racional. La metafisica tiene pues su referente
esencial en la comprension de la realidad como algo sustancial a su
conceptualizaciéon. Lo que significa que la metafisica moderna, en cuyo contexto se
inscribe nuestra historia occidental, se vuelve medida y centro del sujeto del
conocimiento. La critica que lleva a cabo Nietzsche del pensamiento metafisico nos
remite al impulso del conocimiento que reviste la ciencia moderna, sehalando su
génesis y desarrollo a través de los disfraces que ha adoptado este pensamiento
desde Platén hasta Hegel. La critica que hace Nietzsche al pensamiento metafisico
sera entonces decisiva para comprender los fundamentos de este pensamiento con
su légica racional. Es asi como el pensamiento metafisico postula el mundo
suprasensible a través del impulso del conocimiento que se concretiza en el propio
caracter que tiene el sujeto de la representacion. Se trata, segun Nietzsche, de
advertir su derrumbe del valor de la verdad que nace y existe como debilidad y
declinacién de un impulso que no ve por todas partes mas que un orden racional.

El sujeto trascendental de Kant es un referente obligado de Nietzsche para
comprender dicho pensamiento metafisico. Este sujeto no es mas que un sujeto que
supedita los limites y alcances de la razén al impulso al conocimiento que nos

presenta Kant en la unidad originaria del conocimiento de intuiciones y conceptos
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que logra el sujeto trascendental. Kant concibe esta unidad originaria del
conocimiento como la base que despliega el “esquematismo del entendimiento puro”.
Hay que destacar al respecto que esta sintesis es también producto una
homogeneidad de lo universal y de lo particular que las concepciones de los
empiristas y los racionalistas venian ya asumiendo como un obrar inconsciente de la
razon en el que la percepcion es determinada por el entendimiento, el cual concibe al
objeto en la inteligibilidad del juicio subjetivo desde lo a priori, ya que solo a través
del entendimiento la unidad originaria del conocimiento es génesis y desarrollo no
s6lo del concepto sino de todo el sistema cientifico, como Horkheimer y Adorno lo
sostienen:

La homogeneidad de lo universal y de lo particular viene garantizada,

segun Kant, por el “esquematismo del entendimiento puro”, que

consiste en el obrar inconsciente del mecanismo intelectual que

estructura ya la percepcién conforme al entendimiento. Este imprime a

la cosa, como cualidad objetiva suya, la inteligibilidad que el juicio

subjetivo encuentra en ella, aun antes de que ésta entre en el yo. Sin

este esquematismo, es decir, sin intelectualidad en la percepcion,

ninguna impresion se adecuaria al concepto, ninguna categoria al

ejemplar; no se daria ni siquiera la unidad del pensamiento, mucho

menos la del sistema, a la que, no obstante, no tiende. Realizar esta

unidad es la tarea consciente de la ciencia."”

Asi, pues, siguiendo a Nietzsche en este punto, el caracter del pensamiento
metafisico de Kant viene a ser dado por la preponderancia de la razén con respecto
a la sensibilidad, pues al instaurarse la razén como sujeto trascendental a priori, se
escinde de su experiencia empirica. Es la misma metafisica de Platon que como
consecuencia légica de su pensamiento ilustrado, privilegia el juicio cientifico que la
Modernidad asume como herencia en las concepciones epistemoldgicas de los
racionalistas y empiristas de esta época. La Razén Moderna, en este sentido, dicta
las “leyes objetivas de la naturaleza y sociedad” sentando sus bases subjetivas en un

esquema demasiado simplificado de lo significo el Logos griego. La filosofia

1717 Horkheimer, Adorno, Dialéctica de la Ilustracion, p. 130
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positivista de Comte es un claro ejemplo de tal simplificacion, pues la sociologia
(fisica social) comtiana no es mas que una simplificacion de las leyes de la fisica.
Dicha conceptualizacion de la sociedad se pone de manifiesto en una especie
determinismo historico de la civilizacion occidental. Para Nietzsche este
determinismo es una condicidn sine qua non de la llustracion que asumiendo los
valores derivados del impulso de la verdad, actua de acuerdo a una debilidad
humana, que en el contexto del proceso histérico de la civilizacion occidental
promueve la negacién de nuestro mundo, donde el valor de la vedad es aquello que
siempre importa por sobre todo. El caracter que ha tenido la llustracién en nuestra
cultura occidental Moderna estd de este modo en la preponderancia de la
subjetividad que determina el ser desde el angulo estrictamente l6gico, haciendo a
un lado los otros lenguajes humanos. En este sentido la filosofia positivista de Comte
concibe la vida humana sélo en el sujeto de conocimiento. Dicha reduccién de la vida
al sujeto de conocimiento se pone de manifiesto en Comte en las leyes de la historia
del hombre, en el que su destino esta ya prescrito. Los valores derivados de esta
reduccion de la vida son propios del proceso del pensamiento llustrado que
civilizacion occidental adopto con el valor supremo de la verdad, en un proceso que
constituye la desvalorizacion de la vida en aras de un orden racional como aquello
que importa como aquello que funda todo y que determina la existencia humana de
manera exacta. Un claro ejemplo de esta negacion de la vida lo tenemos en las
caracteristicas de la sociedad industrial. No obstante y todo, el Cogito ergo sum
inaugura el instinto del conocimiento, retomando lo que inicialmente el Logos
socratico fue. El racionalismo de Descartes reconfigurara la razon socratica a través
del privilegio conceptual en las ciencias de la Modernidad. De este modo, el
desarrollo historico del pensamiento ilustrado no es mas que una exaltacion de la
subjetividad que la ciencia hace suya. Asi, las ‘eyes objetivas de la sociedad”, son
producto de tal subjetividad en el esquema de la esta razén cientifica.

Ahora bien, dicho poder de la razén esta sustentado en una forma de vida social,
que se impone a través de un ethos nuevo en la sociedad capitalista, en la que el
influjo de ciertos valores religiosos constituyen también el orden social de la sociedad

industrial. Un claro ejemplo de este ethos es el protestantismo, al asumir la vida
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humana los valores religiosos. Estudiando los nexos de la vida social capitalista con
la ética del protestantismo, Weber pone en evidencia la categoria del trabajo en el
orden social capitalista; donde los preceptos religiosos, en estrecha correlacion con
la vida social capitalista, juegan un papel fundamental en la implementacion de un
orden econdémico-social dominado por una nueva racionalidad. Dicho orden se pone
de manifiesto en un mundo donde la técnica cobra una importancia capital sobre
todo en el concepto de trabajo racionalizado, que en el contexto del proceso de la
produccion tecnoldgica de la civilizacion occidental, se desarrolla a decir de Weber
en el marco de las nuevas reglas que marca el racionalismo econdémico de la

moderna sociedad.

Como motivo primordial de la moderna economia ha sido sehalado el
racionalismo econdmico, y de manera especial por Sombart, con
razonamientos acertados y persuasivos. La precision en ello esta
condicionada a la comprension por racionalismo de un incremento tan
considerable de la productividad del trabajo, que obligo a éste a brincar los
mezquinos limites organicos trazados por la persona humana en que se
encontraba aprisionado, quedando todo el proceso sometido a
consideraciones cientificas. Este proceso de racionalizacion en el plano de la
técnica y la economia tiene un gran predominio en el ideal de la vida de la
moderna sociedad burguesa: el concepto de que el trabajo es un medio del
que se vale la racionalizacién del aprovisionamiento de bienes materiales
para la humanidad, ha existido siempre en la mente de quienes representan
el espiritu capitalista como uno de los objetivos que han sefialado directrices

a su actividad.18

Por otra parte, el analisis de Weber es un referente esencial de la secularizacion
de la religion cristiana sustentada en la racionalizacidon que la llustraciéon impone con
la determinacion de los valores en la constitucion del nuevo orden econdmico
capitalista. Los nexos religiosos con la vida econdmica capitalista descansan segun
Weber en la categoria del trabajo que en estrecha correlacion con los preceptos del

18 Weber M, La ética protestante, p. 45-46.
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de la religion cristiana dan pie al surgimiento de una moral en que se sustenta la vida
social del capitalismo. A decir de Weber, dicha moral esta basada en el dominio de lo
divino, con su ideal ascético, como suprema determinacion de las practicas
cotidianas de la producciéon en la construccion del nuevo orden social de la
burguesia. Apegandonos al caso preciso de los nexos de la vida humana y la ética
del protestantismo, dichos nexos descansan en la estrecha correlacion del
protestantismo con el valor del trabajo, que la sociedad capitalista ha adoptado
como una etapa inicial del orden social burgués, que no abdica de sus practicas
religiosas, sino que las profundiza en la vida publica y privada del hombre a través de
la secularizacion de la moral cristiana en la civilizaciéon occidental, al respecto nos
dice Weber:

Aqui es conveniente tener presente un hecho tal vez olvidado: la
supresion del dominio eclesiastico sobre la vida no era el espiritu de la
reforma, antes bien el anhelo de cambiar la forma de cambiar aquel poder
por otra distinta. Es mas, sustituir un poder demasiado suave, casi
imperceptible en la practica y, en efecto, préximo a lo puramente clasico, por
otro que deberia intervenir con mucha mas intensidad en todos los ambitos
de la vida publica y privada, estipulando una regulacién onerosa y con

meticulosidad en la conducta personal. °

El caracter de la cultura moderna que lleva a cabo Weber con respecto a la
antigua, consiste en sefialar el caracter racional en la exaltacién de la razon cientifica
como el rasgo distintivo. En este sentido, Weber nos presenta a la cultura moderna
como su modo de ser sui generis en la representacion, en que los principios l6gicos
determinan el propio significado de nuestra realidad, tal y como los juicios de la
ciencia nos la explican. Dicha fuente racional esta presente en el mito de la
llustracion. El analisis que hace Nietzsche en torno al pensamiento ilustrado devela
los méviles internos que influyen decisivamente en la interpretacion de la realidad en
la figura de la representacion que hace de ella el sujeto. En este tenor Nietzsche nos

revela sus manifestaciones en la ficcion del impulso a la verdad, que tiene consigo la

19 Ibidem, p. 22
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propia razon cientifica, en que la creencia de un conocimiento lleno de formas logicas
que expresa el unico mundo real y verdadero que hace patente la explicacion
cientifica. Nietzsche encuentra en esta concepcion racional como la esencia de la
existencia humana desde el inicio de la llustracion en el pensamiento de Sdcrates.
Sin embargo dicha concepcién reprime los impulsos voluptuosos que tienen su mas
alta expresion en la naturaleza vital del hombre, al mismo tiempo que reprime
intrinsecamente los afectos en relacion a la sensibilidad. La genealogia de Nietzsche
pretende justamente develar lo que subyace en el fondo de todas y cada una de las
formas racionales humanas que la civilizacién occidental ha adoptado en las diversas
y diferentes expresiones de la vida moderna.

El analisis de la cultura occidental que lleva a cabo Nietzsche se centra
justamente en la continuidad de la llustracibn moderna con respecto a la antigua,
sobre todo tomando en cuenta su similitud en lo que respecta a la exaltacion de la
Razén. En este sentido, para Nietzsche la Modernidad retoma el mito de la
llustracion como modo de ser sui generis en los principios racionales que desde un
principio predominaron en el papel que tuvo el Logos griego. Dicha fuente esta
presente en Nietzsche a la luz de su método genealdgico, que da cuenta del
esplendor de la llustracion en la dialéctica de Platon. Este analisis de Nietzsche nos
devela los moviles internos que mueven a la razén en sus manifestaciones de
poderio desde la cultura griega, que tiene consigo la propia sustentacién de lo
apolineo, en la creencia de orden social lleno de formas racionales como el Unico
mundo real y verdadero que Apolo crea en nuestra realidad humana mediante el
equilibrio de la vida humana. Nietzsche interpreta estas manifestaciones racionales
en la esencia de la existencia humana mas alla de los impulsos voluptuosos
dionisiacos que tienen su mas alta expresion en la vida del hombre, que expresa
intrinsecamente los afectos de una vida plena. Como vemos, dicha racionalidad se
da en base a una valoracién en la que no se pone el acento el pensamiento logico,
que la civilizacion occidental ha adoptado de su pasado ilustrado, mostrandose en
las diversas y diferentes expresiones de la vida social que al respecto ha adoptado

dicha civilizacion.
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De este modo, la comprensién de la cultura moderna lleva a Nietzsche a
cuestionar el caracter de sujeto abstracto que esta cultura moderna ha asumido con
respecto a la antigua. En este sentido, Nietzsche cuestiona a la Modernidad desde el
punto de vista del papel que ha jugado la representacion en el sujeto moderno, que
descalifica la sensibilidad al exaltar a la Idea. En El nacimiento de la tragedia,
Nietzsche da cuenta del método socratico, al revelarnos que en torno al impulso del
conocimiento se dan los moviles internos que mueven la llustracion occidental.
Nietzsche devela las manifestaciones de este impulso mediante la ficcion del arte,
que tiene su propia sustentaciéon en el mundo de lo apolineo, como mundo onirico
que hace patente el equilibrio de formas en nuestro mundo humano. Nietzsche
encuentra en el delirio artistico de lo apolineo la esencia de la llustracion que nos
muestra las formas de apariencia racional que adopta nuestra vida humana. Sin
embargo, esta apariencia oculta los impulsos dionisiacos que tienen su fuente en la
naturaleza afectiva humana, al mismo tiempo que se oponen intrinsecamente al
orden estructurado de las formas apolineas. Como vemos, dichas formas se dan en
base a una valoracién que pone el acento en el impulso de la razon. Nietzsche
pretende justamente develar o que subyace en el fondo de todas y cada una de las
formas de la apariencia apolinea que la civilizacion occidental ha adoptado desde
sus inicios griegos, como nos lo muestran las diversas y diferentes expresiones de la
mascara.

En el mismo tenor Vattimo nos presenta las formas apolineas que nuestra
sociedad ha heredado. Su tesis de la mascara gira en torno origen y desarrollo del
mito de la llustracidén en el desarrollo histérico de nuestra cultura occidental. En este
tenor el analisis de la mascara lo lleva a revisar los principios en que se fundamenta
la llustracién, centrando su estudio en el caracter decadente de la cultura occidental.
De este modo, el nihilismo, como causa o fundamento del proceso que ha seguido la
llustracion es acorde con un orden social que determina el proceder practico de la
vida del hombre moderno en su intrinseca relacion con el impulso a la verdad,

asumido como su propio condicionamiento cultural, como nos lo refiere Vattimo:
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El nexo con el problema de la temporalidad, como problema constitutivo
del hombre en cuanto tal, permite también sacar a la luz otra
caracteristica del concepto de nihilismo, esto es, el hecho de que indica
simultaneamente la particular época histérica de decadencia en la que
vivimos y una condicién universal y permanente, una forma de alienacién,
si se quiere, que esta ligada a la esencia del hombre y no depende de
circunstancias histéricas especificas...Nietzsche, es muy consciente de
que el ego es una imagen histéricamente condicionada, de modo que la
persecucion de fines egoistas no es un dato ultimo de la accién, sino que
por el contrario indica la radical pertenencia de la misma a la época, a la
sociedad, al grupo particular en que se vive y con el que nos

enfrentamos.?

En este sentido Nietzsche el ego se concibe en relacién a la inmanencia vital del
instinto, restableciendo asi la razéon como una especie de alienacion del hombre
moderno, en la medida misma en que la alienacion tiene su origen en la llustracion
crea. Este instinto tiene su significacién en todos y cada uno de sus 6rdenes de la
racionalidad moderna. La critica que hace Nietzsche a esta racionalidad consiste
justamente en el papel que juegan las funciones racionales en la vida del hombre
moderno como una carga simbdlica llena de significados y significantes que
proyectan en el orden social. Siguiendo el proceso de elaboracién en que los
conceptos, que se transforman en contenidos de nuestra conciencia, con sus
principios légicos, expresan los signos y simbolos que asume el sujeto moderno en
los diversos campos de la representacion, con los caracteres propios del lenguaje
discursivo; lo que implica que la vida reviste una apariencia subjetiva en la estructura
racional de este sujeto. La metafisica, en tanto que precursora de las ideas,
fundamenta la representacion en el sujeto del conocimiento a través de su referente
esencial de la subjetividad. No obstante el sujeto estd inmerso en el conflicto
epistemoldgico toda vez que representacion, sustentada por sus principios 16gicos,
privilegia la verdad cientifica por encima del origen pulsional del conocimiento. La

llustracion establece asi el divorcio del mundo sensible y el mundo suprasensible. La

20 Vattimo Gianni, Dialogo con Nietzsche, p.p.50- 96.
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Razon Moderna vive de este modo su conflicto vital en la disyuntiva de los principios
l6gicos y su experiencia sensitiva. La metafisica postula una vida aparente en el que
la representacion del mundo el sujeto es la unica verdad del sujeto. Dicha
representacion es la fuente de la abstraccidn en tanto que nuestra realidad se explica
conforme a las ideas de la consciencia. El sujeto Moderno conceptualiza al mundo
tomando como referente la valoracién de la razén que enmascara la vida.

Por otra parte, este caracter de la categorizacioén tiene su significado en todos y
cada uno de sus ordenes racionales de nuestra vida; en los diversos campos en que
se nos presenta con sus caracteres logicos que corresponden a cada uno de los
lenguajes de la ciencia. Esta categorizacion de la vida da pie a Nietzsche para
profundizar en la moral donde el hombre adquiere el caracter inmanente al modo de
vida racional a partir del cumulo de valores que establece la llustracion. Ahora bien,
el proceso del lenguaje discursivo de la llustracion, con todas las caracteristicas que
reviste este pensamiento, nos muestra el caracter suprasensible que adquiere sus
principios légicos. La subjetividad del sujeto moderno, de acuerdo a los principios del
pensamiento ilustrado, se sustenta en el valor de la verdad en un sentido metafisico,
estableciendo asi el valor de la vida determinado por la subjetividad del sujeto. Para
Nietzsche dicha subjetividad da cuenta de la mistificacion de la razén que se nos
presenta la metafisica en cada uno de sus lenguajes racionales, donde el sujeto
moderno juega un papel preponderante en el mundo suprasensible con la plenitud de

la Razén.
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3.- Génesis de la moral cristiana.

El primer problema que ve Nietzsche en lo que concierne a la moral cristiana es que
dicha moral esta fincada en las bases de un “antinaturalismo de la vida humana”, que
como una especie de profecia y esperanza ha sumido nuestra vida en un ideal
ascético que ha caracterizado a nuestros valores occidentales. La moral cristina ha
jugado un papel mistificador en nuestra cultura occidental, toda vez que sus
postulados se dan a partir de una valoraciéon que niega el mundo de la vida, cuyo
resultado ha sido la conservacion de los valores en un sentido en que la debilidad
humana se ha dado. El trasfondo de esta debilidad esta, segun Nietzsche, en el
agotamiento de las posibilidades de la vida en el desenlace de un instinto humano
que ha pugnado por un orden social racional. En este sentido, Foucault considera
que la procedencia de este orden social esta en la intensidad o debilidad de impulsos
corporales en lo que respecta al método cada época de nuestra historia occidental ha

adoptado en un lugar de enfrentamiento:

Mientras que la procedencia designa la cualidad de un instinto, su
intensidad o su debilidad, y la marca que deja en el cuerpo, la
emergencia designa un lugar de enfrentamiento. Y por eso
precisamente, cada momento de la historia, que se fija en un ritual;

impone obligaciones y derechos y elabora cuidadosos métodos.?’

De acuerdo a esto ultimo, los impulsos corporales generan la conservacion o
reemplazamiento de los valores en el propio contexto histérico de nuestra cultura
occidental. La moral cristiana desde la perspectiva nietzscheana esta muy ligada con
el ideal ascético de todo aquello que tiene que ver con el desarrollo de la civilizacion
occidental en tanto que ha tenido el propdsito fundamental de restaurar el mundo de
la vida en una nueva visién ficticia de nuestro mundo, donde su existencia y
actualizacion cobra sentido en un mas alla. Recurriendo a sus fuentes, el analisis que

hace Nietzsche sobre la moral cristiana discurre en la direccidon de este ideal ascético

2 Foucault M. Op. Cit. pp.37
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que genera la debilidad hombre en el sentido en que sus fuerzas reactivas lo
determinan. En consecuencia, las fuerzas reactivas han establecido un orden
valorativo en el mundo aparente de los postulados decadentes que se inscriben en la
crisis de la moral cristiana, generando el reemplazamiento de los valores de las
religiones de los griegos y los romanos. Sin embargo, la moral cristiana esta
sustentada en un nuevo Ethos en estrecha correlacién con la sociedad Moderna, que
de acuerdo a su nueva vida econémica juega un papel fundamental la categoria del
trabajo, en que la légica racional subvierte la vida humana en una nueva valoracion
que tiene que ver con los preceptos religiosos que se concretizan en la vida cotidiana
que el protestantismo asume en la época Moderna. En este sentido el Ethos de la
moral cristiana se inscribe en la vida cotidiana de la modernidad en lo que respecta al
“trabajo racionalizado” donde el cristiano esta inserto en un orden valorativo que
tiene sus principios en la llustracidn, que al igual que la religién se institucionaliza,
retomando los postulados racionales que se inscriben en el pensamiento logico y los
valores de la ciencia. De acuerdo a esta racionalidad la moral cristiana discurre en el
dominio de la Razén ilustrada en el sentido en que el valor de la verdad se establece.
De acuerdo a esta Razén la moral cristiana se instala en el campo historico-social de
acuerdo las reglas del funcionamiento del nuevo orden social racional. De este modo
la compasién, la abnegacion y la resignacion de la moral cristiana son parte de la
coercion social que ha desplazado el ideal ascético en las relaciones sociales como
parametro que marcan una integracion alienante propia de su racionalidad. El
desenmascaramiento que lleva a cabo Nietzsche de esta racionalidad finalmente se
concretiza en lo que él ha llamado la moral de rebafio. Al respecto, Vattimo considera
que la llustracién es también la radicalizacion de la razén en concordancia con la

moral cristiana.

Ese desenmascaramiento, representa mas bien, en cierto sentido, una
conclusion del iluminismo ya sea porque radicaliza muchos elementos ya

presentes en su critica, ya sea, sobre todo, porque, llevando a sus



43

extremas consecuencias la veracidad de la razoén, llega a verla como ella

misma en el interior del mundo por desenmascarar.?

Siendo asi, analitica de la apariencia de Nietzsche devela el modo dogmatico y
constructivo de la metafisica, mostrando a la existencia humana como en si misma
es. Desde la propia categoria del mundo sensible Nietzsche nos presenta la realidad
como inmediata y regularmente esta dada en nuestra cotidianidad; donde dicha
existencia se muestra en su papel ontologico que determina su estructura esencial y
no accidental. El mundo sensible viene a ser entonces la categoria que en principio
se contrapone a las categorias metafisicas que ocultan la existencia en vez de
develarla. En este sentido, la analitica de la apariencia tiene que ver con el mundo
sensible que es ciertamente mas originario que el metafisico. Nietzsche nos muestra
asi la existencia humana que en si misma se presenta con sus propios elementos en
la apariencia de nuestra realidad. Siendo asi, el analisis hermenéutico de Nietzsche
esta a la base de toda la apariencia de nuestra mas alla de las posibles categorias
de la metafisica. En este sentido a la existencia humana le pertenece la comprension
(interpretacion) que se presenta mediante una amplia gama de alegorias que han
indagado su comportamiento, sus posibilidades y su destino, como algo decisivo en
su comprension originaria. El estudio genealdgico que ocupa a Nietzsche es
precisamente la constitucion de la moral cristiana, que desde su origen y desarrollo
historico, se nos presenta en un orden social que hace patente las funciones
alienantes fielmente expresadas en la caducidad de los valores que ponen desde las
fuerzas reactivas que determinan a la voluntad. De este modo, la moral cristiana es
consustancial a nuestra historia en un sentido de debilidad. Nietzsche se pregunta al

respecto:

¢ Es necesario el conocimiento del origen y la historia de los sentimientos
y las valoraciones morales? s Como surgen? ;De donde se derivan? 4 De
qué manera se han constituido? ;Cémo es que sentimientos tales como
la compasion, la abnegacion o la resignacién, por ejemplo, han llegado a

interpretarse como valiosos en si mismos?... ;Qué caracter tiene este

22 Vattimo. Op ~ Cit., p. 88.
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proceso de caducidad de los valores supremos? ¢ En qué medida es un
proceso historico? E incluso, siendo la valoracion un proceso fundamental
¢En qué medida constituye la historicidad de nuestra historia dicha

valoracién? 23

Siendo asi, para Nietzsche todo postulado de la moral cristiana, al plantearse
como utopia, va mas alla del devenir del mundo como una especie de proyeccion a
la eternidad estatica y la negacion de nuestra existencia terrenal. Este sentido el
mundo ultraterrenal sélo es comprensible a la luz de la naturaleza débil, donde el
impulso adquiere un estatus real en nuestra realidad social. En este sentido, el
examen critico que hace Nietzsche de la moral cristiana consiste en revisar los
fundamentos metafisicos. En este sentido para Nietzsche la moral cristiana coincide
con el punto de vista de una concepcion metafisica del mundo, que finalmente niega
el devenir del mundo en su sentido heracliteano de la diferencia y la heterogeneidad.
Al respecto, Nietzsche nos plantea su critica a la moral cristiana invirtiendo sus
principios teoldgicos de la culpa y el castigo contrarios al devenir de nuestra realidad.
La postura inmoral de Nietzsche se sustenta en este concepto del devenir donde se
vuelve inteligible la voluntad de poder como en un circulo eterno: “la voluntad de
poder se da en la energia de su devenir considerada desde un determinado punto
que luego vuelve a caer en un circulo eterno”.?*Nietzsche cuestiona también la moral
cristiana en las estimaciones de valor que tienen su origen en la debilidad de la
voluntad, donde la vida es concebida como una conmocidon de la vida, que intenta
seguir manteniendo su lugar en el pesimismo de una fuerza reactiva perenne. Desde
esta perspectiva, la moral cristiana tiene su inicio en el mas antiguo e ingenuo canon
de los valores que se han impuesto en la civilizacidon occidental a través de la
bondad, con el sentimiento de debilidad que la acompafa. Asi, el sentido de la
gracia, que se asume como una apariencia de justicia, no es mas que un sentimiento
humano egoista, que supeditado al deseo de venganza, es un afecto que anida en el
seno de la moral cristiana como algo decadente. Al respecto Nietzsche nos propone

la revitalizacion de estos afectos como valoracién de la vida, en la perspectiva del

23 Nietzsche, Mas alla del bien y del mal, p.p.55-63
24Nietzsche, La voluntad de poderio, p. 351.
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mundo sensible recuperado con la voluntad de poder que esta dispuesta al dominio
incondicionado de nuestro mundo, que vale y soélo puede valer en nuestra

sensibilidad.

Y dado que de lo semejante, nos dice Nietzsche al respecto, tiene que
brotar siempre la necesidad de lo semejante, no sorprendera el ver que
precisamente de tales circulos vuelven a surgir intentos, aparecidos ya a
menudo, de santificar la venganza, dandole el nombre de justicia —como si la
justicia fuera sélo, en el fondo, un desarrollo ulterior del sentimiento de estar-
ofendido- y de rehabilitar suplementariamente, con la venganza, a los
efectos reactivos en general y en su totalidad...Esta equidad cientifica, en
efecto, desaparece en seguida, dejando sitio a acentos de enemistad y de
recelos mortales, tan pronto como entra en juego un grupo distinto de
afectos que, a mi parecer, poseen un valor biolégico mucho mas alto que los
afectos reactivos, como la ambicién de dominio, el ansia de posesién y

semejantes. 25

De esta manera, como nos dice Nietzsche, la moral esta intrinsecamente
relacionada con los afectos desde el ambito mismo de su proceso de sensibilidad y la
consciencia como una especie de equilibrio que unifica la naturaleza humana. De
este modo, la moral es producto entonces de los impulsos que la voluntad crea y
empuja hacia un horizonte de valores representativos del devenir de la vida humana.
Los impulsos estan inmersos en los valores en tanto que son la expresién misma del
sentido social en torno al cual su intrinseca expresion esta en la figura del
inmoralista, que de modo metaférico designa respectivamente el devenir como el

modo fundamental de la existencia humana.

Hoy que hemos ingresado en el movimiento opuesto a aquél, hoy que
sobre todo nosotros los inmoralistas intentamos, con todas nuestras
fuerzas, expulsar de nuevo del mundo el concepto de culpa y el

concepto de castigo y depurar de ellos la psicologia, la historia, la

25 Nietzsche F, La voluntad de poderio. p. 121.
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naturaleza, las instituciones y sanciones sociales, no hay a nuestros
ojos adversarios mas radicales que los tedlogos, los cuales, con el
concepto de “orden moral del mundo” contindan infectando la inocencia
del devenir por medio de castigo y la culpa. El cristianismo es una

metafisica del verdugo. %

La moral cristiana como debilidad y declinacion valorativa es aquello que
proporciona su voluntad decadente. Es una debilidad que nace de la fuerza reactiva
que existe en un pesimismo de la voluntad. Es el trato de la voluntad humana que se
asume como una apariencia de realidad, pero que en no es mas que el resentimiento
que supeditado al deseo de venganza anida en el seno de ella misma. Es una
voluntad que por su fuerza reactiva hace consciente su pesimismo como valor
canonizado en la estimaciéon de otro mundo, al seguir manteniendo su lugar en el
mundo de lo suprasensible, donde la fuerza reactiva se relaciona intrinsecamente
con el ideal ascético como medida y centro del universo. El acto de valorar descansa
entonces para Nietzsche en el poder unico de la voluntad de poder que esta
dispuesta al dominio incondicionado de nuestro mundo. Ante la pregunta, ¢ qué es un
valor? Nietzsche sostiene que el valor se explica desde la voluntad como aquello que
la fundamenta como voluntad de poder que actua de acuerdo a las fuerzas activas,
mostrandose en el caso de nuestro mundo como aquello que funda la afirmaciéon de

la vida, como nos lo hace ver Nietzsche:

Detras de semejante modo de pensar y valorar, el cual, mientras sea de
alguna manera auténtico, tiene que ser hostil al arte, percibia yo también
desde siempre lo hostil a la vida, la rencorosa, vengativa aversién contra la
vida misma: pues toda vida se basa en la apariencia, en el arte, en el
engafo, en la éptica, en la necesidad del perspectivismo y del error. El
cristianismo fue desde el comienzo, de manera esencial y basica, nausea y
fastidio que no hacian mas que disfrazarse, ocultarse, ataviarse con la
creencia en otra vida distinta o mejor. El odio al mundo, la maldicién de los

afectos, el miedo a la belleza y a la sensualidad, un mas alla inventado

26 Nietzsche, Crepusculo de los idolos 0 Como se filosofa con el martillo, p.69
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para calumniar al mas aca, en el fondo un anhelo de hundirse en la nada,
en el final, en el reposo, hasta llegar al sabado de los sabados, todo esto,
asi como la incondicional voluntad del cristianismo de admitir valores solo
morales me parecié siempre la forma mas peligrosa y siniestra de todas las
formas posibles de una voluntad de ocaso; al menos, un signo de
enfermedad, fatiga, desaliento, agotamiento, empobrecimiento hondisimo
de la vida, pues ante la moral (especialmente la moral cristiana, es decir
incondicional) la vida tiene que carecer de razén de manera constante e
inevitable, ya que la vida es algo esencialmente amoral, -la vida,
finalmente, oprimida bajo el peso del desprecio y del eterno no, tiene que

ser sentida como indigna de ser apetecida, como lo no valido en si.?’

Ciertamente, tiene razén Nietzsche al sostener que el esfuerzo decisivo del
espiritu libre es poner de manifiesto la voluntad de poder como caracter fundamental
de la vida. Desde esta perspectiva, es innegable que sus formas expresivas tienen
como telon de fondo la propia vida. En este sentido, es una verdad de Perogrullo,
que la voluntad de poder esta hecha a semejanza de lo que valida y lo que invalida
de toda nuestra existencia en devenir. En este tenor la voluntad de poder tiene el
papel de descifrar cada etapa de nuestra sociedad. La voluntad de poder es
entonces la esencia que rige el devenir de todo lo existente, fuera de ella no existe
nada como fin o meta predeterminada del devenir, pues como lo sostiene Heidegger,
la relacion del eterno retorno y la voluntad de poder es ilimitada en cuanto a sus

posibles formas y configuraciones.

La voluntad de poder, representa la esencia del mundo como
Nietzsche lo ve, mientras el eterno retorno es su existencia y
actualizaciéon (aunque, y esto es decisivo, en un sentido muy distinto
al de la relacion tradicionalmente establecida entre esencia y

existencia).?®

27 Nietzsche F., El nacimiento de la tragedia, p.p. 32,33.
28 Heidegger M., Nietzsche, p.262
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Dicho devenir de la voluntad de poder fue minando la existencia del hombre
como una enfermedad propia de nuestra civilizacion de masas, en la que el hombre
es dominado por un instinto gregario propio de una moral burguesa, en virtud del cual
se hace patente su servilismo y devocion a las instituciones predominantes, con la
consecuente validacién de los valores tradicionales de la moral cristiana. Siendo la
moral la forma mas comun en que el imaginario colectivo se nos presenta Nietzsche
reflexiona sobre los valores instaurados que a lo largo de la historia occidental han
venido predominando de forma incorrecta. La época que denominamos moderna, en
cuyo resultado ha entrado la historia occidental contemporanea, esta determinada
por la razén metafisica, se vuelve medida y centro de una valoracion de esperanza

futurista que a los ojos de Nietzsche es solo transitoria:

Los valores supremos a cuyo servicio consagra la vida el hombre, sobre
todo cuando eran muy dificiles y costosos, estos valores sociales se
crearon para su fortalecimiento y fueron considerados como mandamientos
de Dios, como realidades, como verdaderos mundos, como esperanza y
vidas futuras. Hoy que conocemos la mezquina procedencia de estos
valores, el universo nos parece desvalorizado, falto de sentido; pero éste

es un estado meramente de transicion.?®

2 Ibidem., p. 20.
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CAPITULO 1.

Il.- Filologia y genealogia.

[I.1.- El método genealdgico.

El método genealdgico de Nietzsche esta presente en su analisis de la existencia
humana como una interpretacion ontoldégica de la existencia desde la propia
naturaleza. De este modo, esta reflexion determina las condiciones a priori de la
realidad humana que apunta a determinar las estructuras que anteceden a todo
saber teorético. Esto es, a la primacia de la existencia le corresponde lo que tiene
que ver con su ser mismo aparente, que sélo se comprende en tanto que realidad
humana. El principio de ldentidad Légica, que el pensamiento ilustrado habia venido
sustentando como la unica verdad, choca con la analitica de la apariencia de
Nietzsche, entendida como la constitucion de nuestra naturaleza, que se nos muestra
desde su comprension empirica de la existencia y no desde su comprension
teorética. Esta interpretacion de la existencia humana va mas alla del pensamiento
l6gico, pues tiene como propdsito fundamental el analisis del ser previamente
formado en la experiencia sensorial como su region esencial. Por ello, para
Nietzsche, lo filoso6ficamente primario no es la teoria de la formacién de los
conceptos en la historia de occidente como objeto del saber, sino la interpretacion de
la realidad propiamente en su caracter existencial. Precisamente, la reflexion sobre
la moral que lleva a cabo Nietzsche profundiza en la génesis del valor con el fin de
encontrar las causas desde las cuales se inicia la condicion decadente de los valore
que inicia Socrates en occidente con su pensamiento ilustrado. Este pensamiento
ilustrado que ha tenido lugar a lo largo de la historia de la civilizacién occidental es
sometido al escrutinio de Nietzsche al desenmascarar los principios la verdad. El
método genealdgico de Nietzsche esta estrechamente ligado al origen de dicha
verdad en relaciéon a los valores del pensamiento ilustrado que nos muestra el

trasfondo de lo que ha sido y es nuestra racionalidad occidental.
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El método genealdgico de Nietzsche esta pues también presente en la
interpretacion de la cultura del mundo antiguo que sobre todo en el terreno del arte
que expresa la literatura griega. En El nacimiento de la tragedia Nietzsche sefala el
caracter de la tragedia, donde en los simbolos yuxtapuestos de la musica y la
representacion teatral, encuentran en el delirio artistico su expresion poética en las
formas de vida humana llenas de energia dionisiaca que ponen de manifiesto la
apariencia de realidad en tanto que en ella se realiza la internalizacion de los
impulsos. Al hacer alusion a la tragedia griega Nietzsche pone de manifiesto el

sentido histérico que siguid nuestra civilizacion occidental, como Vattimo lo expresa:

Si se tiene presente esta contradiccién, y se relee a la luz de ella, el
nacimiento de la tragedia, parece claro que en tal escrito la cuestién de
liberarse de lo dionisiaco, al parecer dominante, se esfuma
continuamente en la otra, mas radical, de liberar lo dionisiaco: no se trata
tanto de realizar, con la tragedia (y con el arte en general, cuya forma
mas excelsa representa la tragedia), la supresién de la apariencia y el
retorno a uno, sino de reencontrar lo dionisiaco como libre energia
poetizante, mas alla del temor y de la inseguridad que lo hacen decaer a

produccion de ficciones defensivas y encubridoras.®

En efecto, la interpretacidén nietzscheana de la tragedia griega nos sefala ya la
marcada vitalidad del éxtasis de la vida que los griegos expresan en el espiritu
dionisiaco que se asume en el contexto de su vida tragica. Es ilustrativo al respecto
la figura metaférica de Dioniso que cobra realce a través de la representacion del
coro del ditirambo, con la participaciéon del hombre ordinario que se transforma en
Satiro; siendo una especie de metafora que expresa al hombre en la asuncién de su
impulso dionisiaco como algo propio de su naturaleza vital determinada por su mismo
proceso fisiolégico. Sin embargo este impulso dionisiaco se transforma en los
prototipos de Edipo y Prometeo en tanto que representan el sentido del conflicto de

la vida humana de acuerdo a su forma apolinea, como nos lo hace ver Vattimo:

30 Vattimo, Op. Cit., p.34.
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Las figuras tipicas en las que Nietzsche parece querer resumir todo el
sentido del mito tragico griego son las de Edipo y Prometeo. En
ambos, pese a que Nietzsche los caracteriza con acentuaciones
distintas, se puede leer la ruptura con las barreras y de los tabues
familiares y sociales sobre los que se asienta el mundo apolineo de la
forma y el conflicto. Edipo ha resuelto el enigma de la Esfinge porque

ha matado al padre y desposado a la madre.?"

Es asi como Nietzsche retoma el hilo conductor del hombre griego que concibe
al ser humano de manera independiente y libre, cuyo destino esta esencialmente
determinado por su capacidad de valorar la vida. La decisiva importancia de la
tragedia griega esta estrechamente ligada a la accion humana, de tal suerte que se
hace patente en su propia forma de vida, como aquella que establece los valores
propiamente humanos. Es justamente en esta nueva valoracién de la vida donde
encontramos la clave de la naturaleza humana, que comparece de acuerdo a los
valores que hacen referencia a su ser propio. En este sentido la interpretacion que
Nietzsche hace de la nocién tradicional de la naturaleza humana tiene como punto de
partida a la tragedia griega. Dicha tragedia, con la multiplicidad de sentidos que tiene
en los afectos humanos, posibilita una comprension amplia del hombre. La reflexion
de Nietzsche sobre la naturaleza humana es propiamente hablando una reflexion
ontoldgica del hombre que nos remite a su ser originario en el sentido en el que el
afecto corresponde a la naturaleza humana desde su génesis y no como pura
apariencia, en el entendido en que esta es concebida como referencia a la
representacion conceptual. La concepcién de Nietzsche del significado fundamental
de la vida humana cuestiona la representacion como juicio o enunciado, toda vez que
la representacion es una mera apariencia de nuestra realidad, sobre todo si se
concibe en el sentido de algunas “teorias del juicio” actuales, donde el enlace de sus
conceptos no expresa mas que su apariencia logica en tanto que sujeto racional.

Es, pues, a la luz del método genealdgico que Nietzsche concibe a la
naturaleza humana en su ser propio, pues es a partir de este método que el hombre

adquiere un nuevo significado en lo que respecta a la tradicién llustrada. La

31 Ibidim., p. 37.
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interpretacion de Nietzsche de la cultura alejandrina esta orientada a la revelacion de
su caracter ilustrativo, en la cual el pensamiento esta estrechamente ligado al
lenguaje que en su momento heredo de la mayéutica socratica. El método mayéutico
de Sdécrates es retomado por la cultura Alejandrina en tanto que privilegia a la
representacion por sobre la sensibilidad. La representacion es el correlato intrinseco
del pensamiento logico y el lenguaje discursivo. En su acepcion historica, nuestra
cultura occidental asume la representacion en lo que finalmente sera el lenguaje
discursivo. Dicha génesis de la representacion estara pues dada en la mayéutica de
Socrates y en la dialéctica de Platon, cumpliendo el mismo propésito de suscribir a la
universalidad del concepto como la forma mas idonea de la cultura. De esta manera
la dialéctica de Platdén se inscribe en el mismo pensamiento en que radica la cultura
alejandrina. En este sentido, la cultura Alejandrina se asume como la génesis de la
representacion toda vez que asume como precepto candnico la forma logica del
concepto, poniendo de manifiesto su caracter de universalidad.

Sin embargo, para Nietzsche, el concepto no es mas que una apariencia de
nuestra existencia que mediante la representacion se presenta en su forma logica de.
La interpretacion que hace Nietzsche de la cultura alejandrina esta en la la
universalidad de la representacion que no corresponde a su contenido ya que se
asume en un sentido logico en estrecha relacion con su pensamiento. Fuera de esta
cultura, Nietzsche nos plantea su desmitificacion yendo a la naturaleza humana. Se
trata del sentido afirmativo que el método genealdgico en relacion a la vida humana
en el que juega un papel determinante el afecto humano. Esta concepcion de la vida
humana tiene que ver con los valores que derivan de los impulsos que establecen
una moral que en aras de su preservacion se aniquila a si misma con un sentimiento
de decadencia, propio de una moral de esclavos, como nos lo dice Adorno en

completa concordancia con Nietzsche:

Notese esto: la cultura alejandrina necesita un estamento de esclavos
para poder tener una existencia duradera: pero, en su consideracion
optimista de la existencia, niega la necesidad de tal estamento, y por ello,
cuando se ha gastado el efecto de sus bellas palabras seductoras y

tranquilizadoras acerca de la dignidad del ser humano y de la dignidad
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del trabajo, se encamina poco a poco hacia una aniquilacién

horripilante.®?

Siguiendo en la dimension del método genealdgico, Nietzsche considera que el
lenguaje discursivo tiene que ver mas con la ldea del pensamiento ilustrado de
Socrates y Platon, pues su propuesta nos instala en un lenguaje que solo puede
concebirse y realizarse mediante las expresiones légicas. En contrapartida, el
lenguaje para Nietzsche debe de ir a las fuentes de la vida humana que no estan en
las Ideas. Se trata de aquellas fuentes que cifran su significado en las pulsiones y no
en las ideas propias de este pensamiento ilustrado. Las pulsiones expresan sus
modalidades en el lenguaje alegdrico que se determina de acuerdo a la sensibilidad.
Propiamente hablando se trata de recuperar las huellas que han quedado impresas
en el pensamiento. Pero ;qué clase de lenguaje postula Nietzsche?, ;De qué
plasticidades, de qué fracturas, de qué ritmos y de que golpes puede tratarse la
apertura de este lenguaje alegorico? Desde la perspectiva filolégica Nietzsche nos
plantea otra visién de la naturaleza humana que va mas alla de la representacion.
Nietzsche plantea la desmitificacion del lenguaje légico tal y como se nos presenta
en la universalidad abstracta que no da cuenta de nuestra existencia, pues la aborda
desde la forma légica como si se tratara de una ficcibn metafisica que tiene como
origen y desarrollo a la Razén. Es, pues, en el marco de la elaboracién fundamental
del método genealdgico de Nietzsche donde la existencia humana se asume en
relacion a su lenguaje polisémico, donde el lenguaje discursivo es una mera
posibilidad humana. En este sentido, el lenguaje alegdrico se plantea en una
perspectiva mundana del ser practico, subestimando todas sus posibles formas de
comprension se den de acuerdo a los campos tedricos que la investigacion cientifica
ha aplicado para comprender la naturaleza humana. La ciencia implica para
Nietzsche una interpretacion metafisica de nuestro mundo desde su comprension de
la naturaleza humana. Es precisamente en torno a estas formas tedricas que
Nietzsche cuestiona el significado de los signos que son soporte de las estructuras y
conceptos que corresponden a cada una de las regiones del ser humano. Siendo

32 Adorno T, Dialéctica Negativa, p. 147.



54

asi, el lenguaje alegorico en su sentido practico es el que puede acceder a la esencia
del ser humano, con todos los caracteres propios de su existencia. Por ello, para
Nietzsche la comprension de la vida humana no se cifie a un lenguaje I6gico, como lo
aplica la ciencia en sus métodos particulares, sino que es fiel interpretacion de la
naturaleza humana en funcion de su constitucion practica como se nos muestra
mediante su vida. De este modo, ha sido la revisién de los fundamentos de la vida
humana la que lleva a Nietzsche a generar nuevas formas de interpretarla de
acuerdo a su método genealdgico. La decisiva importancia de la vida implica para
Nietzsche la revision de la metafisica, con su consabida representacion de la
existencia humana en el sentido negativo que la tradicidon metafisica asumié desde
la antiguedad.

Es precisamente en relacion a esta concepcion metafisica griega que Nietzsche
nos propone un nuevo significado de la vida humana en lo que respecta a su
existencia. Es precisamente en su analitica de la apariencia donde Nietzsche
interpreta esta vida en relacion a su ser mismo, como aquella que tiene que ver con
la existencia. En sentido estricto, la estructura fundamental de la vida humana
corresponde a las experiencias ontoldgicas de su existencia. Se trata, como él
mismo nos lo dice, del ser mismo del hombre, que tiene que ver con su lenguaje; con
todo aquello de que hablamos y que mentamos, y todo aquello con respecto a lo cual
nos comportamos de tal o cual manera; o que nosotros mismos somos y el modo
como lo somos. De este modo, el estudio que hace Nietzsche del ser mismo nos
instala ya en una singular referencia a la apariencia de nuestra existencia, y su
fundamento ontoldgico. Asi, para entender esta existencia del ser humano, Nietzsche
exige su adecuada comprensidon, que esta en lo que propiamente pertenece a la
reflexion filoséfica, como todo aquello que tiene la posibilidad de darle la unidad de
su existencia, toda vez que este ser en si mismo corresponde al sabio. Siendo asi, el
ser mismo del hombre nos remite a su origen en el sentido griego de la filosofia. De
ahi que al filésofo se le investigue desde su origen para una cabal comprension de
ser mismo, toda vez que nuestra vida actual estd anclada en nuestro pasado

historico. Y de ahi que el concepto de sabio vuelva a su forma originaria, que
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inicialmente se expresa en la cultura griega, en virtud del cual el hombre se articula

provisionalmente en su ser mismo como previa visualizacion de su existencia.

La palabra griega para denominar al “sabio” pertenece por etimologia
a sapio, me gusta, sapiens, el “degustador”, sisyphos, el hombre de
gusto refinado; por lo tanto, la sutileza y el refinamiento en el discernir
y el conocer, una gran capacidad de diferenciar, constituyen, segun la

conciencia popular, el arte propio del filésofo.33

Por otra parte, la cultura griega se hace patente en el pensamiento de Socrates,
que a través de su método mayeutico postula al concepto como una ilusion
metafisica en estrecha concordancia con los limites que determina la razén humana.
Ello, para Nietzsche, significa que el ser del hombre es comprendido desde un
principio indemostrado, metafisico, como es el concepto. En tanto que principio
l6gico que confirma la evasion del mundo sensible es una clara alusion a la razén -
ligada a la metafisica- Nietzsche relaciona su surgimiento con el impulso a la verdad
socratica, al presentarnos su caracter fundado en el instinto légico en que la voluntad
esta prisionera en la creencia de que el pensar no solo es capaz de conocer al ser,

sino incluso de corregir el ser, como nos lo dice Nietzsche:

Ciertamente, junto a este conocimiento aislado esta, como un exceso
de honestidad, si no de altaneria, una profunda representacion ilusoria,
que por vez primera vino al mundo en la persona de Sdécrates, -aquella
inconcusa creencia de que, siguiendo el hilo de la causalidad, el pensar
llega hasta los abismos mas profundos del ser, y que el pensar es capaz
no sélo de conocer, sino incluso de corregir el ser. Esta sublime ilusion
metafisica le ha sido anadida como instinto a la ciencia, y una y otra vez
la conduce hacia aquellos limites en los que tiene que transmutarse en
arte: en el cual es en el que tiene puesta propiamente la mirada este

mecanismo.3

33 Nietzsche, La filosofia en la época tragica de los griegos, p. 49
34 Nietzsche, El nacimiento de la tragedia, p. 127.
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Sin embargo, siguiendo a Nietzsche en este punto, y yendo a la esencia del
pensamiento griego, dicha ilusion metafisica tiene su razéon de ser en un impulso
artistico que tiene su expresion inicial en el drama Euripideo, ya muy distante de las
formas apolineas, que en relaciéon a su origen artistico, surge como un instinto a la
verdad con sus expresiones frias e igneas. El analisis que hace Nietzsche del drama
literario de Euripides debela el caracter oculto del impulso racional humano que se
ha configurado en estrecha relacion con el lenguaje discursivo. A los ojos de
Nietzsche dicho impulso esta dado en drama Euripideo, precisamente porque
prescinde del delirio artistico de lo apolineo y lo dionisiaco, estableciendo por primera
vez la escision del pensamiento y el arte. Este origen, que surge con las funciones
propias del drama, ni siquiera alcanza el efecto apolineo de la epopeya y menos aun
el instinto dionisiaco, por lo que el impulso vital propio del arte queda desplazado. En
tanto que las formas racionales se imponen en un intento de apariencia de conciliar
lo real con lo ideal, el error acompafa siempre a la verdad como una condicion sine
qua non del pensamiento cientifico escindido del arte, suprimiendo todo impulso
artistico en aras de un orden racional que se resuelve en las acciones utilitaristas de
nuestra civilizacibn moderna que reprimen todo el impulso vital del arte. Al respecto

nos dice Nietzsche:

De esta manera, el drama Euripideo es una cosa a la vez fria e ignea,
tan capaz de helar como de quemar; le resulta imposible alcanzar el
efecto apolineo de la epopeya, mientras que, por otro lado, se ha liberado
lo mas posible de los elementos dionisiacos, y ahora para producir algun
efecto necesita nuevos excitantes, los cuales no pueden encontrarse ya
en los dos unicos instintos artisticos, el apolineo y el dionisiaco. Estos
excitantes son frios pensamientos paraddjicos —en lugar de intuiciones
apolineas — y afectos igneos —en lugar de éxtasis dionisiacos -, y, desde
luego, pensamientos y afectos remedados de una manera sumamente

realista, pero en modo alguno estan inmersos en el éter del arte.®

35 Tbidem, pag. 111.
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Se pregunta Nietzsche al respecto: “;No es todo eso una historia, la historia de
un error llamado verdad?”%® A decir de Nietzsche, dicha historia de la metafisica
propicia esta situacion del error llamado verdad en las propias formas de valorar
racionalmente la vida. La interpretacion de nuestro mundo, segun este error, esta en
la “pura contemplacion al conocimiento”, entendida un proceder de la consciencia,
que de acuerdo a su instinto cognoscitivo siempre esta en lucha con las resistencias
inconscientes de los instintos.Todo esto nos remite a un impulso del conocimiento en
el que valoramos la vida en relacion a su pura representacion. Esta vida humana se
concretiza entonces en las formas racionales de vida social que las instituciones
establecen en concordancia con las fuerzas reactivas que nos imponen una razén
uniformadora y alienante que se despliega en forma determinante, como la directriz
de nuestra vida, en el orden social de la Modernidad. De este modo, la vida humana
solo tiene sentido en el contexto de una razon falsa, con la consecuente pérdida de
nuestro mundo terrenal mediatizado por un ideal ascético, con todas las
caracteristicas propias de la representacion como la razdon universal, que la
llustracion Moderna asumid con el impulso a la verdad, como algo inherente a su

caracter metafisico.

El miedo profundo y suspicaz a un pesimismo incurable es el que
constrifie a milenios enteros a aferrarse con los dientes a una
interpretacion religiosa de la existencia: el miedo propio de aquel instinto
que presiente que cabria apoderarse de la verdad prematuramente, antes
de que el hombre hubiera llegado a ser bastante fuerte, bastante duro,

bastante artista. %"

Desde esta perspectiva, para Nietzsche hemos interpretado al mundo a partir de
nuestra valoracion del conocimiento, pero el mundo no responde al valor que
nosotros habiamos creido, pues dicho valor de la verdad ha caido en su propia
falsedad al sostener que esta realidad en que vivimos es nula frente a su mundo de

la representacion. La metafisica Moderna postula en este sentido un trasmundo a

36 Ibidem. p. 130
37 Nietzsche, Mas alla del bien y del mal, p. 85.
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partir de una verdad hipostasiada que niega nuestro mundo existente. Esta
postulacion de la verdad se funda asi para Nietzsche en lo-que-se-muestra en el
enunciarse representativo en el sentido de algo conceptual que es solo apariencia
nuestra realidad. En otras palabras, la verdad se concibe como un mostrarse
representativo por medio de algo que se enuncia a la vida social moderna se
desarrolla bajo esta enunciacion como una muestra evidente de su caracter
puramente representativo que se despliega bajo principios racionales. Una
consecuencia de ello es el sinsentido de la cultura ilustrada, con las expresiones
propias de debilidad y decadencia que caracteriza a una consciencia disminuida que
exigen las mismas condiciones de la tradicion metafisica. Los rasgos principales de
la llustracion antigua que habran de prevalecer en la Modernidad estan
manifiestamente presentes en las cosmovisiones que ven en la ciencia una actitud
alienante y decadente. Para Nietzsche se trata de las manifestaciones bien
localizadas del mito de la razén propio de un espiritu débil que se ha sostenido con
sus fuerzas reactivas. Se trata del mismo proceso mitico proyectado en la historia
moderna que se disipa a instancias del cultivo del valor a la verdad cientifica.
Justamente, la verdad cientifica de la Modernidad coincide con este caracter
decadente que ha adoptado a partir de la metafisica. Que Nietzsche haya escogido
los grandes cambios metafisicos para resumir la historia completa de Occidente bajo
el signo del nihilismo, es un testimonio del significado fundamental que le atribuye a
la historia de la metafisica como una dimension esencial de su interpretacion. En
este mismo sentido, su método genealdgico destaca el papel preponderante de la
valoracion al impulso a la verdad en estrecha relacion con el nihilismo. Desde este
punto de vista el impulso a la verdad se interpreta en base a sus fuentes metafisicas
en el marco especifico de su valoracion. Asi, por ejemplo, el pensamiento ilustrado
es propio de una consciencia que nace de un impulso a la verdad que mueve hacia
el conocimiento. En efecto, tal y como lo concibe Nietzsche, el significado del
conocimiento no es mas que una especie de salvacion del hombre moderno que
irrumpe en el curso normal de su vida a través de lo imperceptible que se nos
muestra la ciencia. Es, pues, en la ciencia donde es mas significativo el mito de la

llustracion precisamente porque universaliza la vida humana. Se trata, como nos lo
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hace ver Nietzsche, del valor de la universalidad que subyace en el pensamiento
metafisico y que tiene como trasfondo las acciones humanas que se dan en el marco
del instinto a la verdad estrechamente ligado a la representacion conceptual. En este
sentido la universalidad se funda en la abstraccion en tanto que se comporta
negativamente con respecto a la vida, en el modo corriente de tratar la vida humana

de manera descolorida y fria como son las ideas.

En este instante el hombre pone sus actos como ser racional bajo el
dominio de las abstracciones; ya no tolera mas el ser arrastrado por las
impresiones repentinas, por las intuiciones; generaliza en primer lugar todas
esas impresiones en conceptos mas descoloridos, mas frios, para uncirlos al

carro de su vida y de su accién.3®

Como salta a la vista, la ciencia juega un papel determinante a lo largo de toda
nuestra cultura, ocupando la razén cientifica un lugar decisivo no sélo en lo que
respecta al conocimiento, sino también en el orden practico de la vida, en que es
asumida en su caracter social. En este sentido, el estudio genealdgico que hace
Nietzsche de la ciencia, de acuerdo a la nocion de la llustracion tiene como punto
de partida la univocidad légica que posibilita una comprension universal del mundo.
En otras palabras, la ciencia conceptualiza al mundo desde su caracter abstracto
universal. En sentido estricto, dicha conceptuacion del mundo esta dada mediante la
representacion, en el entendido de que su ser es propiamente concebido en
referencia a su conceptuacion. Como se infiere de lo anterior, el concepto desde su
origen socratico tiene como referente esencial un aspecto alienante al poner de
manifiesto el orden logico universal que dicta la razén cientifica. Asi, el conocimiento
humano, estrechamente ligado a las cosas, se proyecta objetivamente en nuestro
mundo practico. La decisiva determinacion del concepto estda pues en su origen
tedrico, donde el impulso al conocimiento tiene ya un sentido alienante en el que el
enlace del pensamiento con el mundo se establece mediante las formas logicas que

alienan a las cosas a través de la razén universal, que ejerce un dominio

38 Nietzsche, Sobre verdad y mentira, p. 26
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indiscriminado sobre ellas como una especie de dictador, tal y como lo expresan

Adorno y Horkheimer:

El mito, se disuelve en llustracién y la naturaleza en mera obijetividad.
Los hombres pagan el acrecentamiento de su poder de la alienacion en
aquello sobre lo cual lo ejercen. La llustracion se relaciona con las
cosas como el dictador con los hombres. Este los conoce en la medida
en que puede manipularlos. El hombre de la ciencia conoce las cosas
en la medida en que puede hacerlas. De tal modo, el en si de las

mismas se convierte en para él.

El método genealdgico de Nietzsche nos revela las causas que determinan
dicha alienaciéon del pensamiento antiguo. Debido a esto dicho método nos situa ya
en el proceso historico que la civilizacion occidental ha seguido en lo que respecta a
la razon ilustrada. En tanto que Nietzsche interpreta la llustracion en relacion a lo que
la determina en ultima instancia en su modo de ser alienante. Asi, tomando en
cuenta esta alienacion, no solo el conocimiento la constituye en su modo de
proceder, sino que en ella esta intrinsecamente presente la cultura en su totalidad.
La interpretacion de Nietzsche, en estrecha concordancia con este método
genealdgico, nos plantea la totalidad de vida humana desde una vision que no solo
tiene que ver con la verdad con respecto al conocimiento, sino que dicha vision
comprende también su aspecto cultural. De esta manera, dicha interpretacion
cambia por completo el concepto de la llustracion estrechamente ligado al
pensamiento occidental. Esto hace que la cultura sea interpretada por Nietzsche
desde la genealogia de la moral que nos revela las fuentes en que se sustenta la
cultura occidental. La cultura occidental estd determinada segun Nietzsche por los
impulsos primitivos como las causas que acompanan la vitalidad humana. Nietzsche
considera que los afectos condicionan histéricamente a la cultura, de modo tal que
detras del conocimiento esta el impulso vital que corresponde a la razén, acorde con
su pertenencia a la naturaleza humana.

La critica de Nietzsche a la cultura occidental esta por tanto sustentada en una

nueva concepcion del valor de la vida independiente de sus supuestos metafisicos.
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La abolicién de la metafisica corresponde por tanto a la afirmacion de la vida, como
la postura de Nietzsche en torno al valor de la vida, especialmente en su forma
tragica, que deja fuera toda concepcion con principios metafisicos. Un claro ejemplo
de esta afirmacion de la vida la encontramos en Nietzsche como condicion sine qua
non del desenmascaramiento de la cultura. En dicha afirmacion estan presentes los
impulsos que fundamentan la vida como caracteristica propia de la naturaleza
humana. Mediante los impulsos nuestra existencia es entonces revalorada en lo que
respecta a los méviles internos que mueven al hombre para llegar a la verdad. En
este sentido, el método genealdgico nos presenta el papel ficticio en que la cultura se
sustenta. Nietzsche profundiza asi en el campo de ilusiones haciendo patente la
evasion del mundo sensible por el mundo suprasensible. Asi, para Nietzsche, dicho
campo de las ilusiones se concretiza en el lenguaje de las imagenes de un mundo
onirico que hace posible las formas culturales que manifiestan la apariencia del
mundo. Mientras que el instinto de la vida se nos presenta en el espiritu dionisiaco
que tiene su mas alta expresion en la vida humana voluptuosa. Esta visidén de la vida
nos remite asi al conflicto que reviste nuestra existencia en el sentido dionisiaco y
apolineo donde resaltan los impulsos que nos presenta la apariencia estética.
Nietzsche nos remite asi a las fuentes de la musica y la escultura en relacion con el
espiritu dionisiaco y al apolineo, presentandonos de este modo lo que tiene que ver
el devenir y la eternidad de la vida humana en lo que concierne a los impulsos
artisticos que tiene la naturaleza humana en la apariencia de las representaciones de

nuestra vida nos presenta como una especie de mentira:

La alegria metafisica por lo tragico es una trasposicion de la sabiduria
dionisiaca instintivamente inconsciente al lenguaje de la imagen: el
héroe, apariencia suprema de la voluntad, es negado, para placer
nuestro, porque es solo apariencia, y la vida eterna de la voluntad no
es afectada por su aniquilacion. Nosotros creemos en la vida eterna,
asi exclama la tragedia; mientras que la musica es la Idea inmediata
de esa vida: Una meta completamente distinta tiene el arte del
escultor: el sufrimiento del individuo lo supera Apolo aqui mediante la

glorificacién luminosa de la eternidad de la apariencia, la belleza
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triunfa aqui sobre el sufrimiento inherente a la vida, el dolor queda en
cierto sentido borrado de los rasgos de la naturaleza gracias a la

mentira.®?

Ahora bien, la critica de Nietzsche al estatus quo de la cultura occidental es el
resultado que los valores develan hasta cierto punto el orden que nuestra cultura
asumio con la moral cristiana. El caracter utopico de los valores esta en la moral que
postula los valores trascendentales propios de un caracter supraindividual que su
esencia expresa. Esta moral pone de manifiesto también el papel que asume el
orden racional. La ciencia moderna nos plantea los mismos fines en tanto que lo
universal trasciende la individualidad, coincidiendo con los mismos propdsitos de la
moral de rebafio. La alienaciéon fomentada por la moral cristiana coincide de este
modo con la ciencia moderna en el sentido en que el hombre esta inmerso en una
ideologia alienante en la que su libertad esta depositada en los ideales trascendentes
de la verdad. Ciertamente, al igual que Nietzsche, Adorno y Horkheimer, subrayan la
universalidad del concepto que al final de cuentas determina el orden racional de la
sociedad occidental donde todo esta alienado. El impulso al conocimiento finalmente
concibe al hombre cosificado en la misma razén que tiene como funciones propias

calcular, dominar y controlar al hombre.

La razdn, en cuanto yo trascendental supraindividual, contiene en si la idea
de una libre convivencia de los hombres en la que éstos se organizan
como sujeto universal y superan el conflicto entre la razén pura y la
empirica en la consciente solidaridad del todo. Ella representa la idea de la
verdadera universalidad, la utopia. Pero, al mismo tiempo, la razén es la
instancia del pensamiento calculador que organiza el mundo para los fines
de la autoconservacion y no conoce otra funcion que la de convertir el
objeto, de mero material sensible, en material de dominio. La verdadera
naturaleza del esquematismo, que hace concordar desde fuera lo universal
y lo particular, el concepto y el caso singular, se revela finalmente en la

ciencia actual como el interés de la sociedad industrial. El ser es

39 Nietzsche, El nacimiento de la tragedia, p. 137.



contemplado bajo el aspecto de la elaboracién y la administracion. Todo se
convierte en proceso repetible y sustituible, en mero ejemplo por los
modelos conceptuales del sistema: incluso el hombre singular, por no
hablar del animal. El conflicto entre la ciencia administrativa y reificadora,
entre el espiritu y la experiencia del individuo, es prevenido por las
circunstancias. Los sentidos estan determinados ya por el aparato
conceptual aun antes de que tenga lugar la percepcion; el burgués ve de

antemano el mundo como el material con el que se lo construye. 4°

40 Horkheimer, Adorno, Dialéctica de la llustracion, pp. 131-132
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[I.2.- Categorizacion de la pulsion.

En La genealogia de la moral Nietzsche, yendo a la génesis de los valores, nos
presenta una especie de arqueologia de ellos mediante el proceso fisioldgico de las
pulsiones que los reconstruye. Esta reconstruccion de los valores pone de manifiesto
la categorizacion de las pulsiones como un papel determinante en la moral
occidental. En este orden, el estudio de la moral es abordado mediante su proceso
fisiolégico que se orienta desde una nueva perspectiva psicolégica en lo que
podemos considerar como el inconsciente de la moral. Esta perspectiva psicolégica
concibe los valores desde un enfoque hermenéutico en el que es imprescindible
enmarcar dicha problematica en la moral cristiana. Para Nietzsche, dicha moral
cristiana ha sido determinante en la alienacion que se ha impuesto en la cultura
occidental como una moral de rebafio. Segun Nietzsche, dicha moral ha tenido como
resultado en la civilizacidon occidental una moral de esclavos, que finalmente se ha
concretado en las formas de vida burguesas, con toda la decadencia y debilidad que
implica esta cultura. Precisamente, Nietzsche resalta las formas coercitivas que
desde un principio asumio el cristianismo, teniendo como expresion mas palpable el
resentimiento y la venganza contrapuesto a todo impulso vital. El sentido ascético,
como algo que corresponde también a esta moral, es propio de una fuerza reactiva
que expresa su espiritu decadente como una forma coercitiva del hombre occidental.

Todo esto tiene que ver con la categorizacion de la pulsion que Nietzsche hace
en lo que respecta al caracter moral de la pulsion. Se trata de una categorizacion que
yendo mas alla de la racionalidad, no se restringe a su expresion légica, sino que se
aborda en la diversidad de formas del lenguaje que trascienden el estado de la
consciencia. Este caracter instaurativo de la consciencia que nos presenta Nietzsche
coincide con lo onirico freudiano, lo que corresponde a la conjugacion de la
conciencia y el instinto. Un primer acercamiento lo tenemos en su reflexion
psicoloégica que reconstruye asociativamente el inconsciente con el consciente;
jugando un papel decisivo el proceso fisioldgico, en tanto que receptaculo de

vivencias pulsionales. Esto se hace patente en la carga simbdlica de las pulsiones
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mas alla de su reduccion una mera asociacion causal como la psicologia clasica lo
venia planteando. Esta axiomatica simbdlica de Nietzsche, siempre unida al afecto,
estd fundamentada en transvaloracién de los valores que desde su proceso
fisioloégico es determinante. Asi, tomando como base esta axiomatizacion en lo que
se refiere a su estrecha relacidén con la pulsion, Nietzsche nos presenta a la moral a
contrapelo de toda categorizacion racional. Desde esta interpretacion de la pulsion
Nietzsche cuestiona el caracter metafisico que la moral de la civilizacion occidental
ha adoptado, planteado falsamente a partir del ideal ascético. En contrapartida,
tomando como base su método hermenéutico, Nietzsche nos plantea su critica a los
valores establecidos. Bajo las dos aristas que comprenden a la psicologia y a la
moral, Nietzsche concibe a la pulsion desde su expresion simbdlica. Siendo asi, su
concepto de la pulsién no se cifie a una mera categorizacidon externa, sino que dicha
nocion se concibe a partir de lo que es su signo, como un fragmento vivo que se
pone de manifiesto a través de su propia naturaleza simbdlica.

Como vemos, las pulsiones, siguiendo su proceso fisiolégico se transforman en
contenidos de la conciencia. Se trata de la manera en que la pulsién nos remite a su
dimension afectiva primitiva en el sentido de su constitucidon organica que se expresa
mediante el lenguaje simbdlico. Desde esta perspectiva, las pulsiones tienen su viva
expresion en lo simbdlico, que siempre esta en relacion con lo que finalmente es la
imagen de la consciencia, cuya expresion sera el lenguaje metaférico. De acuerdo a
este simbolismo, las pulsiones externan sus propias marcas dando sentido a los
signos. Esta definicion de la pulsion interpreta la relacion animal con lo humano, tal y
como ha sido determinada desde los instintos y el pensamiento. No hay duda de que
la pulsion, y su correlato la imagen simbdlica, fundamentan dicha relacién que se
entrelaza en su forma originaria con el sentido de los valores. Esto es, tomando
como punto de referencia esta relacion se determinaran las formas de valoracion,
siendo determinantes las funciones propias de lo sensorial y lo conceptual en la
consciencia humana. Como lo expresa Klossowski, la concepcion nietzcheana de la
vida exalta los contenidos pulsionales en detrimento de los conceptos, pues en
Nietzsche la dualidad sensibilidad-racionalidad es superada por la metafora como

referente esencial de su unidad.
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En esta perspectiva, la ascesis era la lucha del yo (razon) contra los
moviles empiricos, las pasiones (cuya pasividad subrayaba su caracter de
moviles impuestos desde fuera). Nietzsche entiende, en cambio, la ascesis y
la lucha moral no ya como una lucha del yo contra un adversario mas o

menos externo, sino como una radical autoescision del yo.*’

La consciencia se nos presenta asi en la dualidad de sus opuestos: lo espiritual
y lo animal. Justamente, los estados Valetudinarios de Nietzsche, nos remiten a los
contenidos que cobran significado en la consciencia humana desde su mismo origen;
con las funciones fisiolégicas propias en que descansa su proceso de
racionalizacion, toda vez que todo afecto humano se concretiza en sus contenidos
simbdlicos. En un sentido analogo al de Nietzsche, Klossowski concibe la pulsion en
su significado simbdlico, como aquello que precisamente tiene que ver con toda
cultura.De este modo, para Nietzsche como para Klossowski, todas las funciones
fisiologicas del ser humano se convierten en signos visibles, volviéndose conscientes
en el sentido en que se objetualizan en la direccién de las imagenes y palabras que
expresa nuestro lenguaje. En este sentido, la pulsion se proyecta con todo el caracter
multivoco del lenguaje pulsional y racional. Es esta concientizacion la que finalmente
permite la simbolizacion en el sentido de Sinnbild; que remitiéndonos a su origen,
unifica los opuestos coincidiendo de este modo con la sintesis fielmente expresada
en la imagen. Siendo asi, la hermenéutica de Nietzsche se sustenta en la imagen
poética que revela el factor general de equilibrio de las “fuerzas internas y externas”
que finalmente nos superan el antagonismo de lo animal y lo espiritual. En este
sentido, para Nietzsche, la sintesis del “conflicto” entre lo sensorial y lo racional se
resuelve en la imagen poética que expresa ambos factores.

Sin embargo, la cultura Moderna con las concepciones filoséficas del
empirismo y el racionalismo privilegia al concepto por sobre las sensaciones. La
razon suplanta al instinto desde la reconfiguracion del sujeto de conocimiento con

sus principios légicos. Dichas doctrinas filoséficas del empirismo e idealismo son un

4l Klossowski, Op. Cit., p. 100.
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claro ejemplo de dicha reconfiguracién del sujeto. Como lo sostiene Nietzsche, este
sujeto ha sido una consecuencia del Cogito ergo sum que inauguro Descartes.
Siendo asi, la pulsibn se cambia por el concepto en el antagonismo de las
sensaciones y las ideas. La tradicion metafisica reivindica este reduccionismo del
concepto que excluye el afecto, en tanto que la Idea prevalece como el arquetipo de
la imagen. Estas concepciones basadas en esta sola dimension hacen una
mistificacion de la razén. Pero la hermenéutica de Nietzsche busca profundizar en lo
conceptual mediante el equilibrio que restaura la pulsion al trascender los
condicionamientos logicos. No obstante, este método de Nietzsche nos plantea un
nuevo enfoque epistemologico que nada tiene que ver con el reduccionismo
empirista y racionalista, abordando al sujeto de conocimiento desde la unidad de la
animalidad y la espiritualidad, pues al final de cuentas, dichas concepciones
epistemologicas han caido en un reduccionismo en tanto que divorcian la sensacion
de la Idea. Ha sido la metafisica, con sus “leyes l6gicas”, la que ha sentado las bases
reductivas que confrontan al instinto con la razén. Finalmente, en el siglo
decimononico la dialéctica de Hegel ha reducido el deseo humano al concepto en
una transposicion de las categorias por los afectos.

Como hemos visto, la categorizacion de la pulsién en Nietzsche tiene que ver
con los valores sobre todo en lo que concierne a sus contenidos simbdlicos. Siendo
asi, no hay duda de que la categorizacion de la pulsion tiene su correlato en la
voluntad, fincada en los elementos valorativos que corresponden en su forma
originaria al deseo. Por ello, dicha categorizacién de la pulsion ahonda en el
inconsciente con los caracteres propios que le corresponden a su respectivo lenguaje
simbdlico, teniendo su viva expresion en lo que fielmente es consecuente con la
imagen poética que expresa los caracteres propios que Nietzsche le asigna. Esta
evocacion del inconsciente por Nietzsche, cuyo prolongamiento natural sera la
imagen poética, marcara las propias formas y sentido de la expresion simbdlica de
los afectos. Asi, la pulsidn, con toda su carga simbdlica, adquiere su categorizaciéon
inmanente a partir del cumulo de signos que nos presenta la consciencia.
Justamente, siguiendo a Nietzsche en este punto, los signos de la pulsion se

encuentran los valores que se han instaurado. Desde esta perspectiva, la pulsion
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estda en todos y cada uno de los signos de nuestra cultura. De este modo, los
caracteres fisiolégicos del hombre son inmanentes al lenguaje del inconsciente. De
este modo, el estudio fisiolégico profundiza en el significado de la pulsion desde su
naturaleza simbdlica de los impulsos racionalizados en el sentido en que las

imagenes se muestran. Al respecto nos dice Nietzsche:

Ademas, durante toda una vida, el hombre se deja engafar por la noche
en el suefo, sin que su sentido moral trate de impedirlo, mientras que
parece que ha habido hombres que, a fuerza de voluntad, han
conseguido eliminar los ronquidos. En realidad, ¢qué sabe el hombre de
si mismo? ¢ Seria capaz de percibirse a si mismo, aunque solo fuese por
una vez, como si estuviese tendido en una vitrina iluminada? Acaso no le
oculta la naturaleza la mayor parte de las cosas, incluso su propio cuerpo,
de modo que, al margen de las circunvoluciones de sus intestinos, del
rapido flujo de su circulacion sanguinea, de las complejas vibraciones de
sus fibras, quede desterrado y enredado en una conciencia soberbia e

ilusa?42

La pulsién es entonces inmanente a la consciencia. Nietzsche establece asi el
lenguaje aforistico que mediante la metafora y la alegoria determina toda
valorizacion. La categorizacion de la pulsidon de Nietzsche nos plantea en este
sentido lo contrario a todo orden racional la vida humana, que tiene que ver con la
concepcion metafisica de la historia occidental. Asi, Nietzsche lleva a cabo la mas
radical defensa del mundo sensible con la suprema afirmacién de la vida, que no
tiene ningun fin ultraterreno, pues la consciencia actua de acuerdo al numero
variaciones de sus impulsos que siempre se repiten un infinito numero de veces. El
sinsentido del azar se expresa asi en términos de fuerzas pulsionales de acuerdo a
un concepto de la vida en que el devenir es una sucesion ininterrumpida de instantes
que corren en varios sentidos.

La concepcion de la historia de Nietzsche no se apega a una concepcion

teleoldgica que esta sujeta a un tiempo lineal en tanto que toda situacion se repite

42 Nietzsche, Sobre verdad y mentira, p. 19
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causalmente. El concepto del eterno retorno nos revela de manera explicita el
caracter invertido del tiempo de Nietzsche en base a una nueva interpretacion de la
historia humana en sentido contrario a toda la metafisica. Asi, la concepcion de la
historia de Nietzsche supera en gran medida todo reduccionismo, que solo es
comprensible en el determinismo histérico con sus hechos perfectamente integrados
a una racionalidad. Desde esta perspectiva, dicha racionalidad concibe al hombre en
la fria objetividad de una vision determinista de la historia muy acorde con el sentido
que adopto la moderna civilizacion occidental. Al respecto, Nietzsche pone de
manifiesto la alienacion intrinsecamente asumida en la moral de rebaho, que la
moderna civilizacion de masas ha asumido. Esta alienacién coincide con Marx, ya
que ambos conciben el orden social determinado por esta moral de rebano. Las
desviaciones que el devenir histérico de occidente se encuentran en la figura del
esclavo de la moral burguesa, con expresiones tales como la “dignidad del hombre”
y la “dignidad del trabajo”, en relacion al orden racional, como componente esencial
de un impulso “alucinado” o de meros ideales muy acorde con el trabajo explotador y
la sumision inexorable de los esclavos modernos.

Tal y como nos lo presenta Nietzsche, la moral de rebafno es el lugar comun de
la alienacién, que a través progreso social se impone como un mero hecho que
trasciende la libertad humana. En este sentido, las coincidencias de Nietzsche y
Marx en lo respecta a la moral burguesa se dan a partir de una interpretacion del
ethos capitalista de acuerdo a las funciones psicosomaticas de la actividad humana

productiva, al respecto nos dice Nietzsche:

El obrero no ve en el patrono mas que un explotador astuto, un perro
que especula con la miseria, y cuyo nombre, modales, costumbres y
reputaciéon le son indiferentes por completo...En los paises
civilizados casi todos los hombres trabajan para ganar un salario.
Para ellos el trabajo es un medio, no un fin, y por ello no se muestran
delicados en la eleccion de trabajo, con tal que les proporcione

buena retribucion.*?

43 Nietzsche, La gaya ciencia, p.p. 81-82
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Tal y como Marx nos lo presenta la categoria del trabajo sienta las bases de
nuestra sociedad industrial en la que los valores se dan en base a la alienacién. Las
relaciones sociales cosificadas que de suyo asume la moral, con los vaivenes
sociales y politicos que expresa forma de vida burguesa fielmente expresada en la
division social del trabajo y en el trabajo explotador que establecen las relaciones
sociales desde la perspectiva de una moral burguesa. En este orden, nos dicen
Horkheimer y Adorno, los valores burgueses exaltan el progreso social de acuerdo a
las reglas y leyes que dictan sus valores, con la consecuente represion del cuerpo

humano en la alienacion del trabajo asalariado:

Afectada por la mutilacion se halla sobre todo la relacion con el cuerpo.
La relacion con el cuerpo. La divisién del trabajo, con el cual el disfrute
recayo en una parte y el trabajo en la otra, ha cubierto la fuerza bruta con
un veto. Cuanto menos podian los sefiores prescindir del trabajo de los
otros, tanto mas vulgar lo declaraban. Como el esclavo, también el
trabajo adquiri6 un estigma. El cristianismo lo exaltd, pero, en
compensacion, humillé tanto mas la carne como el origen de todo mal. El
cristianismo anuncié el orden burgués moderno —de acuerdo con el
pagano Maquiavelo- mediante el elogio del trabajo, que en el antiguo
testamento, sin embargo, fue siempre definido como una maldiciéon. En
los padres eremitas Doroteo, Moisés el Ladrén, Pablo el Simple y otros
pobres de espiritu, el trabajo servia aun directamente para entrar en el
reino de los cielos. En Lutero y en Calvino el nexo que unia el trabajo a la
salvacion era ya tan complejo que la exhortacion al trabajo por parte de la
Reforma suena casi como un sarcasmo, como un golpe de bota contra un
gusano. Pero mientras el coloso inconsciente de la realidad, el
capitalismo sin sujeto, cumple ciegamente la destruccién, el delirio del
sujeto rebelde espera de ella su cumplimiento e irradia asi al mismo
tiempo, con la frialdad glacial hacia los hombres tratados como cosas, el
amor invertido, que en un mundo de cosas ocupa el puesto del amor

directo.**

# Horkheimer, Adorno, Op.  Cit., pp. 158-277



71

De esta forma, la cultura de la civilizacién occidental resulta represiva para
Nietzsche, pues finalmente se ha concretado en las formas de vida social y politica
asumidas en la moral burguesa con toda l|la decadencia que implica. El
cuestionamiento que hace Nietzsche a esta moral esta sustentado en las formas
coercitivas que desde su origen asumié nuestra cultura occidental al reprimir todo
impulso vital. El ideal ascético representa los valores predominantes con todas sus
repercusiones coercitivas de la vida. En este sentido, Nietzsche nos presenta una
especie de arqueologia de la constitucidon de los valores desde sus fuentes afectivas
mismas. Se trata de una reconstruccidon genealdgica de los valores al remitirnos a su
fuente fisioldgica, con los motivos y condiciones en que los valores surgen y se
desarrollan de acuerdo a una moral decadente. Partiendo de esta critica de
Nietzsche, los valores tienen un carga afectiva que da sentido a un imaginario social
sustentando en el inconsciente, jugando un papel decisivo el instinto como una
asociacion de las causas fisiologicas y los actos conscientes, tal y como lo expresa
en relacion el sentido de la moral. Partiendo de esta relacion Nietzsche reflexiona
sobre el afecto pasivo y el afecto activo como causas que hacen patentes el modo de
ser de los valores. El valor nos remite por tanto a una asociacion de afectos como los
que determinan la vitalidad o debilidad humana. Asi tenemos que para Nietzsche la
pulsién juega un papel decisivo como receptaculo de vivencias que pugnan por la

libertad o la opresién.

El hombre activo, el hombre agresivo, asaltador, esta siempre cien
pasos mas cerca de la justicia que el hombre reactivo; cabalmente él no
necesita en modo alguno tasar su objeto de manera falsa y parcial, como
hace, como tiene que hacer, el hombre reactivo. Por esto ha sido un hecho en
todos los tiempos que el hombre agresivo, por ser el mas fuerte, el mas
valeroso, el mas noble, ha poseido también un ojo mas libre, una conciencia
mas buena, y, por el contrario, ya se adivina quién es el que tiene sobre su

conciencia la invencién de la mala conciencia, jel hombre del resentimientoj 4°

45 Nietzsche., Genealogia de la moral, p. 123.
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De este modo, mediante su método genealdgico Nietzsche interpreta a la
naturaleza humana siempre en relacion al afecto psiquico y las imagenes. Sin
embargo para Nietzsche las imagenes no se reducen a una mera asociacion causal
en la medida misma en que los efectos propios de la naturaleza humana, hacen
patente el papel de las pulsiones que sintetizan lo onirico conjugando en un orden
armonico la imagen con la pulsion, lo que al final de cuentas corresponde a su
contenido total. De este modo, la psicologia de Nietzsche reconstruye
asociativamente el inconsciente a partir de papel decisivo del cuerpo con sus
vivencias oniricas. En este sentido, podemos afirmar que el inconsciente coincide en
gran medida con la imagen poética de Nietzsche fielmente expresada en la
apariencia de nuestra realidad, que en ultima instancia nos remite a la génesis de la
llustracion; en tanto que producto del pensamiento racional ha tenido como resultado
en la civilizacion occidental un orden racional conservador que se ha plasmado en
las formas de vida social y politica que han derivado en la decadencia y debilidad de
los valores de nuestra civilizacion occidental. El cuestionamiento de Nietzsche a
dicha razén estd pues en las formas coercitivas que desde su génesis tiene su
expresion en los valores que han venido imponiéndose a través de una religion de
rebafo. Nietzsche analiza esta forma cultural de nuestra civilizacién occidental que
reprime todo impulso vital en las manifestaciones de culto con un sentido ascético

que no corresponde a nuestra naturaleza humana.

Nada seria mas absurdo que querer esperar lo que la ciencia
establecera definitivamente sobre las cosas primeras y ultimas, y hasta
entonces pensar fradicionalmente (y sobre todo creer asi), como se ha
aconsejado con frecuencia. La tendencia a no querer poseer sobre
estas materias mas que certidumbres absolutas es un atavismo
religioso y nada mas, una forma disfrazada y escéptica, en apariencia
solamente de la “necesidad metafisica”, y el caso es que pasara mucho
tiempo aun antes de que se lleguen a conocer estas Uultimas
certidumbres y que hasta entonces el “creyente” puede no preocuparse

del orden de los hechos.*®

46 Nietzsche, El viajero y su sombra o El paso por la vida, p.19
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Nietzsche cuestiona asi la religion cristiana porque como institucién ha tenido
consecuencias en nuestro orden social decadente, en la medida en que su sentido
de debilidad esta en el tenor de una vida que expresa una tradicion que gira en torno
a la conservacion de los valores. En su Genealogia de la moral, Nietzsche nos
presenta la constitucion de los valores desde las fuentes mismas en que nuestra
cultura ha adoptado. Se trata de una reconstruccion de los valores desde su
desciframiento de condiciones y circunstancias en que dichos valores surgen y se
desarrollan de acuerdo a una religiéon que definio la civilizaciéon occidental en lo que

finalmente se considera como virtudes.

Entre tanto —dice Nietzsche- la religiéon proporciona también a una parte
de los dominados una guia y una ocasion de prepararse a dominar y a
mandar alguna vez ellos, se las proporciona, en efecto, a aquellas clases y
estamentos que van ascendiendo lentamente, en los cuales se hallan en
continuo aumento, merced a costumbres matrimoniales afortunadas, la
fuerza y el placer de la voluntad, la voluntad de autodominio: -a ellos
ofréceles la religion suficientes impulsos y tentaciones de recorrer los
caminos que llevan hacia una espiritualidad mas elevada, a saborear los
sentimientos de la gran autosuperacion, del silencio y de la soledad: -
ascetismo y puritanismo son medios casi ineludibles de educacion y
ennoblecimiento cuando una raza quiere triunfar de su procedencia
plebeya y trabaja por elevarse hacia el futuro dominio...La religion y el
significado religioso de la vida lanzan un rayo de sol sobre tales hombres
siempre atormentados y les hacen soportable incluso su propio aspecto,
actuan como suele actuar una filosofia epicurea sobre personas sufrientes
de rango superior, produciendo un influjo reconfortante, refinador, que, por
asi decirlo, saca provecho del sufrimiento y acaba incluso por santificarlo y

justificarlo.*’

Como lo sefiala Nietzsche, solo a partir de la voluntad de poder suficientemente
comprendida se vuelve inteligible el cuerpo humano. La voluntad de poder es

entonces en si misma la naturaleza corporal humana, fuera de ella no existe nada,

47 Nietzsche, Mas alla del bien y del mal, pp. 87,88.
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tampoco ningun fin, ninguna meta, pues ella no tiene ningun estado final, es decir,
teleologico. Siguiendo esta tesis de Nietzsche, lo que ha de ser medida y centro para
el hombre solo puede ser el cuerpo mismo del hombre, como el tipo o la figura de la
voluntad de poder que asume la tarea de transvalorar todos los valores en direccion
del poder unico de sus impulsos. Dicha transvalorizacion se pone de manifiesto a
través de una idea de la especie humana, que en estrecha concordancia con la
voluntad de poder, esta dispuesta a un dominio incondicionado de sus impulsos
finalmente se concretizados en una nueva forma de valorar la vida humana. Desde
esta perspectiva, Nietzsche se plantea las siguientes interrogantes: ;Qué caracter
tiene este proceso de caducidad de los valores supremos?, ;en qué medida es un
proceso histérico?, sun proceso fundamental que constituye la historicidad de la
nuestra historia? Finalmente, a juicio de Nietzsche, si el valor es aquello que siempre
importa sobre todo, entonces el valor es aquello que funda todo lo que tiene
importancia como existencia humana.

Como vemos, los valores tienen para Nietzsche su origen en las pulsiones, pues
el valor no es mas que el impulso que finalmente se concretiza en las formas
culturales, en el sentido en que el afecto determina su conservacion o
acrecentamiento. De acuerdo a esto Nietzsche sostiene que en el ambito de los
afectos o deseos la voluntad de poder se dirige a la fuente de las estimaciones de
valor, frente a la conmocion de la validez precedente, donde intenta seguir
manteniendo su lugar u ocupar su antiguo lugar en el mundo. Dicha voluntad se
desarrolla y empuja hacia un horizonte lleno de signos que cobran sentido en su
propio proceso de su valoracion. Los valores son producto entonces de una fuerza
instintual que los crea. Siendo asi, la voluntad de poder es la forma en que los
valores se nos presentan en relacion a los impulsos que a lo largo de nuestra historia
ha expresado de manera incorrecta la metafisica en lo que respecta a al horizonte
humano. Dicho horizonte va minando la existencia del hombre como una enfermedad
que nuestra civilizacion moderna de masas ha asumido en el instinto gregario de la
religion, en virtud de la cual se hace patente la moral cristiana en su versién

protestante.
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Al respecto, Nietzsche considera que el protestantismo subvierte la vida humana
en un orden valorativo que tiene como principio un ideal ascético, que de acuerdo a
su institucionalizacion, sera retomado en el postulado del mundo suprasensible.
Dicho postulado se inscribe en la crisis de la moral cristiana, generando la
decadencia y debilidad propias de esta religion. Dicha crisis moral esta sustentada en
el ideal ascético de la racionalizacion que se impone a través de un orden social, con
la determinacién e influjo de sus valores que constituyen el ethos de la nueva moral
burguesa. Apegandonos al caso preciso de los nexos de la vida social y el
protestantismo, dicho nexo descansa en el analisis que hace Weber de la sociedad
industrial en estrecha correlacion con la vida religiosa, que de acuerdo a su herencia
moral, en lo que respecta a su procedencia, tiene mucho que ver con la alienacién y
el sometimiento acorde con una fuerza reactiva que hace al hombre un animal de
rebafo.

Con la categoria Dios ha muerto Nietzsche subvierte los valores que ha
asumido la moral cristiana. Este concepto es determinante para refutar la moral del
protestante, tal y como Weber nos la presenta en su ética del protestantismo, a partir
del culto al trabajo humano. Segun esta ética, es mediante el trabajo como el hombre
realiza el reino de Dios en la tierra, de tal manera que sienta las bases morales de su
actividad productiva. En este sentido el protestantismo da un giro a la moral cristiana
como anteriormente se venia asumiendo en el Medievo. El puritanismo es la doctrina
que postula la alienacién masiva del hombre, siempre mediante el impulso que
fomenta todo afan de consuelo a todo ser humano que caracteriza al nuevo orden
social moderno. La salvaciéon que propone el protestantismo se adopta mediante el
sacrificio al trabajo.

De este modo, para Nietzsche toda forma de conciencia nace de los instintos
como forma de su categorizacién. De acuerdo a esta base instintiva se expresan el
lenguaje mediante el cual se determina toda voluntad de poder. El rasgo distintivo de
esta voluntad de poder consiste para Nietzsche en la creacion de los valores.
Precisamente, la categorizacidn de la pulsién en Nietzsche esta orientada en estos
parametros valorativos que radicalmente difieren de los que la metafisica y la ciencia

han venido sustentado. La hermenéutica de los valores radica para Nietzsche en las
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pulsiones, y no en las ideas, donde la existencia humana es ahora analizada desde
la historia; donde se toma en cuenta el papel preponderante de su racionalizacion. El
desarrollo historico de la civilizacion occidental es pues decisivo en lo que en gran
medida corresponde al concepto de tiempo de Nietzsche.

Ahora bien, tiene razén Heidegger al sostener que el esfuerzo decisivo del
pensar de Nietzsche es poner de manifiesto la voluntad de poder como el caracter
fundamental del devenir humano. Por ello, el poder de la voluntad no es infinito, pues
es limitado en cuanto a sus posibles formas y configuraciones. Desde esta
perspectiva, las formas valorativas tienen como telén de fondo los valores en el
sentido en que la voluntad conforma toda la existencia humana de acuerdo su propia
naturaleza. En este tenor Nietzsche nos plantea a la moral como la génesis del papel
cultural en que la sociedad pone de manifiesto una voluntad de dominio. Ello no
significa que la voluntad de poder sea sometida a un principio indemostrado, del que
se derivaria deductivamente una serie de proposiciones, puesto que la voluntad de
poder no esta fundada en un principio metafisico anclado en la légica formal, sino
que dicha voluntad se concibe desde su propia existencia. La analitica existencial de
Heidegger es en si misma una hermenéutica de la voluntad de poder acorde con su
incumbencia existencial. Por ello esta analitica existencial, entendida como la propia
constitucion de la voluntad de poder, es similar a la analitica de apariencia de
Nietzsche, donde su comprension se da en un sentido preontolégico, no en el sentido
de su caracter 6ntico, sino en la forma de comprensién de su ser. Se trata de la
primacia preontolégica del ser de la voluntad de poder que se corresponde con la
existencia humana, como aquella voluntad que se comprende en tanto que entidad
propia. De esta forma, la problematica que nos sugiere Nietzsche de la voluntad de
poder esta intrinsecamente relacionada con el analisis ontoldgico de los valores. Esta
problematica comprende propiamente su constitucion fisioldgica y espiritual. Asi, la
voluntad de poder, ademas de ser aquella posibilidad humana de valorar, es aquella
que inmersa en su devenir, determina lo que nosotros mismos somos y el modo
como hemos sido. La voluntad de poder nos instala por ello ya en una singular

referencia humana a la esencia y existencia de su devenir. Siendo asi, la voluntad



77

de poder solo es sélo comprensible en el eterno retorno de lo mismo, tal y como lo

expresa Heidegger.

La voluntad de poder representa la esencia del mundo como Nietzsche
lo ve, mientras el eterno retorno es su existencia y actualizacion
(aunque, y esto es decisivo, en un sentido muy distinto al de la relacion

tradicionalmente establecida entre esencia y existencia). 4

Como vemos, la analitica de la existencia de Heidegger es un parangén de la
analitica de la apariencia de Nietzsche, lo que significa para ambos analisis de
existencia humana son claves para interpretar nuestra forma de vida occidental.
Dichos analisis son determinantes para una cabal interpretacién de nuestra historia.
Asi, la analitica existenciaria de Heidegger y la analitica de la apariencia de
Nietzsche, juegan un papel muy importante en la concepcion de la historia de
occidente. Desde esta perspectiva analitica la historia humana se concibe en un
horizonte de tiempo contrario al tiempo lineal que plantea un devenir teleolégico. Es
asi como la concepcidon de la historia de ambos pensadores se da en el término
invertido de lo no-histérico, que inmanente a los conceptos de tiempo originario y
eterno retorno, la convierte en una nueva concepcion de la historia.

El concepto de lo no-histérico comprende por ello mismo una reflexion
ontolégica de la historia por medio de la cual se accede al hombre con todas las
posibles formas de la existencia humana, con su correspondiente devenir. Es
precisamente en relacion a esta reflexién ontoldégica que Heidegger reflexiona en
torno a la problematica historica que le corresponden a cada sus etapas. La
concepcion ontolégica de la historia se plantea de esta manera desde una
interpretacion que tiene que ver con una nueva categorizacion. En este sentido ha
sido la misma revision de los conceptos fundamentales la que ha generado esta
nueva ontologia contraria a la metafisica con sus teorias cientificas de la historia, al

respecto nos dice Heidegger:

48 Heidegger M., Nietzsche, p. 87
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Con el uso del término ontologia no estamos proponiendo tampoco
una determinada disciplina filoséfica entre otras. No se trata de
responder a las exigencias de una disciplina ya dada, sino al revés: de
que a partir de las necesidades objetivas de determinadas preguntas y

de su forma se reflexione. 4°

Asi, pues, la reflexion que hace Nietzsche en torno a la pulsién esta por tanto
orientada en este mismo sentido ontolégico que nos remite a la pregunta que
interroga por el ser segun la ontologia heideggeriana. Como lo sostiene el mismo
Heidegger, este preguntar ontologico es ciertamente mas originario que el preguntar
de las ciencias positivas. Por ello, la reconstruccion de la ontologia, segun él, se
desarrolla inicialmente en una presuposicion o previa visualizacion del ser, en virtud
de la cual el ente dado se articula provisionalmente en su ser. Esta reconstruccién de
la ontologia tiene como propdsito fundamental el analisis del ser, previamente
formada en la experiencia precientifica que va a la region esencial del ser. Esta
reflexion sobre el ser mismo, nos dice Heidegger, no se cifie a una légica que sélo se
aplica de acuerdo a un “método”, sino que, precediendo a toda positividad cientifica,
es la fiel interpretacion del ente en funcion de la constitucion fundamental de su ser,
de tal modo que la pregunta por el ser determina las condiciones a priori no soélo de
las ciencias que investigan al ente, sino también apunta a determinar las ontologias
que anteceden a las ciencias que fundamenta. Asi, lo filos6ficamente primario no es
la teoria de la formacidén de los conceptos, ni la teoria del conocimiento, sino la
ontologia como objeto del saber histérico, con la interpretacién del ente como es en
si mismo. Asi lo demuestran las filosofias de Platon y Aristoteles, de acuerdo a una
ontologia que interpreta la constitucion del ser de acuerdo a su devenir historico.
Esto es, la Razén trazo el sentido teleoldégico de nuestra civilizacion occidental
basada en la metafisica que se expresa justamente la representacion que el

pensamiento ilustrado despliega en aras de la Idea.

4 Heidegger M., Ser y tiempo, p. 34.
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Tal y como nos lo plantea Nietzsche, las pulsiones junto a la voluntad son
decisivas en la moral y la conciencia que los fildsofos han asumido como los
soportes de sus concepciones, de tal modo que su racionalizacidn se concretiza en
los valores que cada cultura ha adoptado. El énfasis que hace Nietzsche de las

pulsiones nos revela el papel del inconsciente en los pensadores:

Enumérense una a una todas las pulsiones y virtudes del filésofo, su
pulsion dubitativa, su pulsidon negadora, su pulsion expectativa (efectiva),
su pulsion analitica, su pulsion investigadora, indagadora, atrevida, su
pulsibn comparativa, compensadora, su voluntad de neutralidad y
objetividad, su voluntad de actuar siempre sine ira et studio (sin ira ni
parcialidad)-: sse ha comprendido ya bien que esas pulsiones salieron,
durante larguisimo tiempo, al encuentro de las primeras exigencias de la

moral y de la conciencia?®°

50 Nietzsche, La genealogia de la moral, p. 192.
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[1.3.- La hermenéutica del cuerpo

La hermenéutica del cuerpo de Nietzsche analiza la configuracion fisiologica
y simbodlica, del cuerpo de acuerdo las pulsiones y la consciencia humana.
Dicha categoria de cuerpo no se reduce por ello a una mera concepcion
biolégica o racional, que analizara por separado cada una de ellas, sino que,
tal y como nos lo expone Nietzsche, aparecen integradas en el concepto de
cuerpo: “Un instrumento de tu cuerpo es también tu pequefia razén, hermano
mio, a la que tu llamas espiritu, un pequefo instrumento y un pequefio
juguete de tu gran razén”.5' Se trata del proceso que va entonces de los
impulsos corporales a los signos que se proyectan en nuestro lenguaje, que
nuestra consciencia presenta en imagenes visibles. En estrecha
correspondencia con lo anterior, podemos considerar que la imagen poética
de Nietzsche postula una especie de axiomatica simbdlica que tiene que ver
con la conciencia en el sentido de restaurar una nueva vision del mundo en
donde la pulsion se proyecta en si misma en imagenes que tienen su origen
en las funciones fisioldgicas del cuerpo. Sin embargo, desde la perspectiva
de Nietzsche, estas imagenes visibles son falsificadas por las ideas y las
palabras que el lenguaje construye en el orden racional que se establece
convencionalmente. Como nos lo presenta Klossowski, es precisamente a la
luz del significado de los estados Valetudinarios de Nietzsche que las
funciones fisioldgicas del cuerpo que son el origen en que descansan los

contenidos de toda consciencia que se expresan mediante signos.

El cuerpo quiere hacerse comprender por medio de un lenguaje
de signos falsamente descifrados por la consciencia: la que
constituye ese codigo de signos que invierte, falsifica, filtra lo que

se expresa a través del cuerpo”. 2

5! Nietzsche, Zaratustra, p. 115.
52 Klossowski, Nietzsche y el circulo vicioso, p.
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Siendo asi, las funciones fisioldgicas del cuerpo cobran sentido en su
proceso de significacion, en tanto que son los pilares en que descansa la
consciencia, toda vez que estos impulsos corporales son la base corporal
siempre y cuando se tomen como la sustentacion de toda consciencia. La
categoria del cuerpo esta por tanto sustentada en Nietzsche en el analisis del
fendmeno psicosomatico del cuerpo donde sus afectos y actos conscientes
adquieren un significado simbdlico que la conciencia, tal y como se pone de
manifiesto en los estados de debilidad y de fuerza, de enfermedad y
resistencia que salen a flote mediante sintomas del mismo cuerpo. No
obstante, las marcas sutiles del fendbmeno multifacético del cuerpo son
desentrafiadas por Nietzsche en un sentido opuesto a la identidad l6gica,
pues el cuerpo es concebido en relacion a la inmanencia vital de los afectos
revirtiendo la mitificacién racional de la metafisica. Justamente, el concepto
de cuerpo de Nietzsche es contrario al concepto racional que la metafisica ha
venido planteado. Tal y como nos lo presenta Foucault, el cuerpo es el lugar
de la Herkulnft, como el lugar oculto de los deseos, las debilidades y los
errores de la voluntad de poder. Lugar también donde se produce la
disolucién del sujeto en la superficie de la inscripcion de los acontecimientos
corporales que disuelven al Yo concebido como sujeto. Son los mismos
acontecimientos que se expresan en los signos y simbolos que cobran
sentido en Nietzsche en la categoria del cuerpo sustentada en la valoracion
de la vida humana con el lenguaje que trasciende lo corporal en estrecha

relacion con sus funciones fisiolégicas.

El cuerpo —y todo lo que atafie al cuerpo: la alimentacion, el
clima, el suelo- es el lugar de la Herkunft: sobre el cuerpo
encontramos el estigma de acontecimientos pasados, y en él
nacen también los deseos, las debilidades y los errores... El
cuerpo: superficie de inscripcion de los acontecimientos
(mientras que el lenguaje los marca y las ideas los disuelven),

lugar de disociacion del Yo (al que trata de prestar la quimera
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de wuna wunidad substancial); volumen en perpetuo

desmoronamiento. %3

Heidegger, en un sentido analogo a la categoria del cuerpo de
Nietzsche, nos propone el concepto de animalidad: “La animalidad es el
cuerpo viviente que vive corporalmente, leibende Leib, es decir, el cuerpo
pleno de impulsos que provienen de él mismo y que todo lo sobrepuja”.>* Asi,
estos impulsos corporales, de acuerdo a este concepto de animalidad, son la
fuente misma de los signos y simbolos que nuestra voluntad plasma en
imagenes y codigos, que gran medida falsifica la conciencia como el
resultado del proceso logico en si mismo expresado en los signos y
simbolos. La analitica de la apariencia de Nietzsche es el punto de vista
fundamental para comprender las estimaciones valorativas que se reflejan en
las diversas conductas que determinan el curso de nuestra vida, siendo la
singularidad de los acontecimientos, como nos lo refiere Foucault, el
referente esencial para comprender nuestra historia, en tanto que estos
acontecimientos nos revelan el sentido oculto de nuestros impulsos
corporales que emergen en las diferentes formas culturales que nuestra

civilizacion occidental ha adoptado.

Localizar la singularidad de los acontecimientos, fuera de toda
finalidad monétona; atisbarlos donde menos se los espera, y en
lo que pasa por no tener historia —los sentimientos, el amor, la
conciencia, los instintos- captar su retorno, no para trazar la
curva lenta de una evolucién, sino para reconocer las
diferentes escenas en las que se han representado distintos
papeles; definir incluso el punto de su ausencia, el momento en
que no han sucedido (Platon en Siracusa no se convirtié en

Mahoma...).%®

33 Foucault, Op. Cit. p. 25
54 Heidegger, Nietzsche, p. 238.
55 Foucault, Nietzsche, la Genealogia, la historia, p. 12.
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La categoria del cuerpo en Nietzsche se circunscribe de este modo al
contexto histérico-social determinado en gran medida por la lengua, la
etnologia, la antropologia y la arqueologia, que son parte importante para la
comprension del significado de los impulsos corporales. Desde este enfoque
hermenéutico Nietzsche profundiza en su caracter simbdlico aportando un
amplio conocimiento en lo que respecta a la naturaleza corporal humana. En
este sentido, la hermenéutica que hace Nietzsche del cuerpo nos plantea un
nuevo significado del lenguaje, que nada tiene que ver con el reduccionismo
del andlisis linguistico que el estructuralismo ha exaltado en el estudio de los
signos desde el punto de vista fragmentado de su simbologia, toda vez que
los signos se conciben en de acuerdo a esta ciencia como significado y
significante.

En contrapartida, el estudio hermenéutico que hace Nietzsche del
cuerpo humano nos presenta un nuevo horizonte del lenguaje, pues
trasciende en mucho lo meramente sintactico y semantico en relacion a lo
que respecta su particular significado linguistico. El concepto de cuerpo de
Nietzsche concibe a los signos como no independientes de los afectos, ya
que por medio de los afectos se expresan los signos a través del lenguaje de
las imagenes y las palabras. Asi para Nietzsche la imagen poética no es mas
que la manifiesta concretizacion del impulso corporal estrechamente ligado al
lenguaje simbdlico. Los afectos tienen asi un papel preponderante en nuestro
lenguaje, en tanto que su manifiesta traduccién en imagenes y palabras, al
hacerse presentes en nuestro lenguaje, van mas alla de su funcion
meramente afectiva, adoptando la forma simbdlica que cada cultura adopta.
Con todo, esta dimension simbdlica del cuerpo esta planteada por Nietzsche
desde la critica al sujeto Moderno, tal y como surgié y se desarrollo en la
cultura racionalista y empirista occidental de la modernidad. Nietzsche
reflexiona en torno al sentido de la recuperacion de la subjetividad en
contrapartida a las concepciones metafisicas que postularon al sujeto de la
Modernidad tal y como la racionalidad cientifica lo determino. Poniendo el

acento en lo que yace en su mismo ser Nietzsche rescata la entidad del ente
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como subjetividad en su sentido originario como. Heidegger, del mismo modo
que Nietzsche, encuentra la entidad del ente en los principios que sustentan
al, como la expresion misma del ser. Asi, en el subiectum los
acontecimientos yacen delante de si asumiéndose como algo propio de su

ser histérico contraria a la teleologia del pensamiento moderno.

Anteriormente, todo ente es subiectum, es decir algo que yace
delante por si mismo. Soélo por eso yace y estad a la base de
todo lo que nace y perece, es decir de todo lo que llega al ser (al
presenciar en el modo de yacer delante) y se vale de él. La
entidad del ente es, en toda metafisica, subjetividad en el sentido

originario.®®

En este sentido, tal y como lo concibe Heidegger, el subiectum tiene
mucho que ver con la categoria del cuerpo de Nietzsche, en tanto que
entidad del ente tiene su punto de referencia en lo que yace delante de si, en
los propios impulsos corporales que nacen y perecen desde lo organico.
Como anteriormente lo vimos, su correlato de energia se expresa en su
caracter fisioldgico en las fuerzas activas y reactivas que lo conforman, las
mismas que corresponden en su forma simbdlica a los valores. Dicho de otro
modo, los impulsos corporales se expresan, acordes a sus diversas
magnitudes de fuerza, en los valores que cada cultura adopta, en tanto que
los impulsos corporales se transforman en algo que va mas alla de su funcion
fisiologica, pues las diversas manifestaciones culturales son en el fondo
manifestaciones de fuerzas. La perspectiva genealdgica de Nietzsche en lo
que respecta al estudio de lo organico y lo simbdlico del cuerpo humano nos
aporta un nuevo conocimiento psicologico. Al final de cuentas se trata de la
fuerza activa y la fuerza reactiva que estan siempre presentes en su unidad y
lucha como la expresion de la vitalidad o la debilidad de nuestro cuerpo. De
este modo, el cuerpo humano como elemento fundamental de nuestra

voluntad, vive el antagonismo y la unidad de fuerzas que afloran siempre en

¢ Heidegger, Op. Cit. p. 239
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relacion a nuestros impulsos, que en tanto que funciones fisiolégicas, estan
siempre en concordancia con nuestra energia fisica, como nos lo hace ver

Klossowski:

Esta voluntad de poder —la energia en el sentido cuantitativo
de la fisica- Nietzsche la vuelve a encontrar (tanto en el mundo
inorganico como en el mundo organico) donde la asimila
totalmente a eso que él mismo llama el impulso. Desde el nivel
mas bajo de la vida organica hasta el de la especie humana,
este impulso se ramifica y se sutiliza y sobrevive mas alla y

mas aca de los érganos que los impulsos han creado.®’

Siendo asi, la voluntad de poder tiene su fuente en la energia fisica
como parte constituyente del proceso fisioldégico de todos nuestros impulsos
corporales. En este tenor, el proceso fisiologico del cuerpo es la fuente
misma de la voluntad de poder, en donde lo inconsciente se afirma, en tanto
que voluntad de vida, por sobre la consciencia. La voluntad de vida esta por
ello sustentada en el nuevo significado del cuerpo que solo puede ser
valorado desde una hermenéutica que concibe dicha categoria de cuerpo
desde una nueva concepcidon de nuestra vida que gira en torno a lo que yace
oculto a la consciencia como parte esencial de lo que la constituye, y que
recibe el titulo de lo inconsciente. La psicologia de Nietzsche en este sentido
es pionera del psicoanalisis freudiano, puesto que nos devela la estructura
psiquica en la que lo inconsciente esta soterrado por principios légicos, que
reprimen nuestros impulsos corporales, mismos que son determinantes en

nuestro contexto cultural, como nos lo refiere Eagleton:

Es el cuerpo mas que la mente el que interpreta al mundo, lo
desmenuza en fragmentos manejables y le asigna significados
aproximados. Los que conocen son nuestros poderes

sensoriales multiples, que no son solo artefactos en si mismos —

57 Klossowski, Op.  Cit, p. 15
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productos de una historia enmarafada-, sino las fuentes mismas
de los artefactos, pues crean esas ficciones que mejoran la vida
gracias a las cuales prosperamos... El cuerpo, un fendmeno mas
rico, mas claro y mas tangible que la conciencia, aparece en
Nietzsche como lo inconsciente, esto es, como el subtexto

sumergido de toda nuestra vida reflexiva mas delicada.®®

En este orden de ideas, el pensamiento moderno ha sido decisivo en la
exaltacion de un mundo suprasensible, subestimando en consecuencia
nuestro mundo terrenal, que de acuerdo a nuestros impulsos corporales, se
expresa desde nuestras propias sensaciones. Asi, por ejemplo, el cogito ergo
sum, como principio cartesiano, como res cogitans, es también ens creatum
(criatura) puesta por Dios, es decir, en tanto que ens infinitum es ens
increatum. Sin embargo, como lo sostiene Nietzsche, dicho ens infinitum se
acota en las fuentes correspondientes del repertorio categorial del sujeto
moderno de las formalizaciones racionales que le son propias. Esto impidié a
Descartes, segun Nietzsche, un analisis mas exhaustivo de ens creatum, ya
que su meétodo analitico retrotrae el ens creatum a una concepcion acufiada
en la metafisica, que en su formulacion moderna, tiene mucho que ver con
las caracteristicas que reviste la razon cientifica. Nietzsche lo suscribe
cuando da cuenta del caracter de la investigacion cientifica moderna, como
algo que emerge cuando ha sido aplicado hasta sus ultimas consecuencias
el pensamiento légico.

Desde esta perspectiva, la concepcion racional cartesiana exalta los
contenidos légicos de la razén olvidando su origen afectivo. En este tenor, la
razon Moderna se comprende en las teorias que la llustracion establece en
el orden racional fundado en la escision de lo sensible y lo racional propio
del Sujeto Moderno. Dicha escision se hace patente en dicho Sujeto a través
de la representacion que tiene como referente esencial sus principios légicos.
En este sentido, los impulsos vitales se han mantenido en el ocultamiento,

soterrados por estos principios légicos, siendo estos ultimos decisivos en el

58 Eagleton, La estética como ideologia, pp. 306-307.
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conflicto del sujeto autoescindido en sensaciones e ideas, que expresa el
divorcio epistemoldgico de sujeto-objeto. Los impulsos corporales son en
este sentido restablecidos en relacién a su inmanencia vital, tal y como es
para Nietzsche la consciencia humana, que tiene su origen en los afectos
corporales, contraviniendo la mitificacion de la Razdon que el pensamiento
ilustrado de la Modernidad exalto mediante las imagenes, signos e ideas,
desde las formas ocultas y disfrazadas que adquiere la consciencia.

En este sentido, el método genealdégico de Nietzsche devela /a
inmanencia vital de los impulsos corporales, reivindicando el origen de
nuestra consciencia. De este modo, el analisis que hace Nietzsche del
cuerpo humano ahonda en el estudio de los impulsos corporales tal y como
el fendmeno del cuerpo se nos muestra con sus funciones inconscientes
primarias y sus funciones secundarias conscientes, que tienen su referente
explicito en sus signos y simbolos correspondientes. El método genealdgico
de Nietzsche da cuenta entonces de lo oculto en el inconsciente como el
lugar comun de nuestra consciencia, donde se genera nuestra consciencia.
Dicho método genealdgico nos remite por otra parte a las mismas fuentes de
nuestra historia en el lugar comun donde se origina la historia humana, como
lo que yace olvidado en nuestra consciencia. Siendo asi, como lo expresa
Foucault, el método genealdgico de Nietzsche es asumido como un método
fenomenolégico que escudrina nuestra historia como algo congénito a su
razon de ser, que va mas alla de lo que la Razén Metafisica nos presenta,
puesto que la historia se concibe desde un nuevo horizonte que trasciende
su explicacion causal que sustenta la metafisica. En este sentido la
genealogia que hace Nietzsche de la historia nos devela entonces la esencia
de nuestro devenir historico en el papel protagdnico que el azar tiene en el

desarrollo histérico de la civilizacidon occidental.

Ahora bien, si el genealogista se toma la molestia de escuchar la
historia mas bien que afiadir fe a la metafisica, ¢qué descubre?
Que detras de las cosas hay “otra cosa bien distinta”. no su

secreto esencial y sin fecha, sino el secreto de que no tienen
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esencia, o de que su esencia fue construida pieza a pieza a
partir de figuras extrafias a ella. La razén? Que ha nacido de

una forma del todo “razonable”, -del azar-. 5°

La categoria nietzscheana del cuerpo nos devela asi una nueva
valoracion de la vida en relacion a la cancelacion definitiva de la suposicion
de un mas alla o un “en si” de las cosas. El cuerpo se comprende asi desde
esta nueva valoracion en un sentido opuesto a cualquier ideal ascético que
esté al servicio de los viejos valores metafisicos. Se trata propiamente de una
hermenéutica del cuerpo que hace Nietzsche en tanto que tiene que ver con
nuestra existencia, en el sentido de que analisis de los impulsos corporales
es determinante en la comprension de nuestra existencia a partir sus
funciones psicosomaticas, como se nos muestran en los estados de
debilidad y fortaleza de la vida humana. Este ejercicio hermenéutico gira
entonces en torno al significado de nuestra existencia de acuerdo al
significado fisiologico y simbdlico del cuerpo, falsamente descifrado por la
razon cientifica. En efecto, es a partir de las marcas sutiles de los propios
impulsos corporales, como nos lo refiere Nietzsche, que esta hermenéutica

da cuenta de los principios ontoldgicos que fundamentan nuestra existencia.

Saber hasta donde llega la perspectiva de la existencia, ver si
la existencia posee aun algun nuevo caracter ignorado, si una
existencia sin explicacién ni razén de ser sera algo mas que
una sinrazon, y si por otra parte puede dejar de ser
esencialmente explicativa de toda existencia, son cosas que
no pueden ser averiguadas mediante los analisis y examenes
mas asiduos y mas minuciosamente cientificos de la

inteligencia.®°

% Foucault, Op. Cit., p.18.
% Nietzsche, La gaya ciencia, p. 316
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Como veiamos, esta nueva categoria nietzscheana del cuerpo tiene
como base una nueva valoracién que ahonda en el estudio de los impulsos
corporales donde el cuerpo humano se comprende desde una nueva
concepcion ontologica que devela la propia existencia humana. En este
sentido el cuerpo humano se concibe desde un significado totalmente
opuesto a su representacion mediante una sucesion causal de sensaciones y
conceptos, que corresponderia al orden l6gico de la racionalidad llustrada.
De este modo, la representacion estatica del cuerpo, que corresponde a una
explicacion légica, es remplazada en la hermenéutica nietzscheana, por el
analisis fenomenoldgico del cuerpo que se nos muestra en el contexto de su
naturaleza fisioldgica. En este sentido, la categoria del cuerpo de Nietzsche
se inserta en nuestra existencia vital como suprema negacion de su mera
representacion. Sin embargo, contrariamente a una concepcion bioldgica del
cuerpo, que no concibe la intrinseca relacion de lo inconsciente y lo
consciente, Nietzsche nos propone una nueva concepcion de la vida
humana que se afirma en nuestra existencia biolégica y cultural. Es aqui
donde el cuerpo se nos presenta como un fendmeno inmanente a nuestra
existencia organica y valorativa. Como nos dice Foucault, el cuerpo humano,
al que alude la categoria de Nietzsche, pone de manifiesto nuestros impulsos
desde el mismo sistema nervioso y hasta el aparato digestivo; de los cuales
surgen las expresiones de vitalidad o debilidad humana como signos de su

devenir historico.

Por ultimo, la procedencia atafe al cuerpo. Se inscribe en el
sistema nervioso, en los humores, en el aparato
digestivo...Cobardia, hipocresia —simples brotes del error-; no
en el sentido socratico, no porque haya que equivocarse para
ser ruin, ni tampoco porque uno se halla de equivocarse de la
verdad originaria, sino porque es el cuerpo el que lleva, en su

vida y su muerte, en su fuerza y debilidad, la sancién de toda



verdad y de todo error, como también lleva, e inversamente, el

origen-procedencia.®"

6! Ibidem., p. 30.
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CAPITULO IIL.

1.- El mundo Moderno.

[11.1.- Configuracién de la moral burguesa.

La moral burguesa, como la concibe Nietzsche, en tanto que producto
cultural del Mundo Moderno, finalmente se concretiza en una moral
decadente propia de las formas ideoldgicas de la vida social y politica, que
tienen su origen en una serie de valores derivados de la moral judeo-
cristiana. Se trata de la misma moral cristiana que tiene como base la
postulacion de un mundo suprasensible, pero que ahora se ha impuesto en
las formas cotidianas de vida racionalizada que corresponde a una
concepcion nihilista de la vida. Hemos interpretado al mundo, nos dice
Nietzsche, a partir de nuestra valoracién, pero el mundo no responde al valor
que nosotros habiamos creido; la consecuencia de ello es el nihilismo, la
creencia en el sinsentido de todo como una expresion de debilidad y
decadencia, de una vitalidad disminuida que exige nuevas condiciones de
existencia. El cuestionamiento que hace Nietzsche a dicha moral burguesa
radica justamente en la génesis del nihilismo como expresiéon de un
sinsentido de la vida que la Razén Moderna establece en el orden social
propio del pensamiento llustrado de acuerdo a un impulso de rebano. La
concepcion metafisica de nuestro mundo es una consecuencia de dicho
pensamiento, pues niega nuestro mundo y postula un trasmundo a partir del
ideal ascético y la verdad cientifica que niegan nuestro mundo sensible.
Dicha concepcion metafisica ha caido en su propia falsedad al sostener que
este mundo sensible en el que vivimos es nulo frente a un mundo
hipostasiado, en tanto que seleccion valorativa de una moral de rebafio. Los
rasgos principales que habran de prevalecer en tal valoracidn estan
manifiestamente presentes en las cosmovisiones que ven en nuestra historia

una actitud pesimista que exagera el peso e influjo del pasado. Para
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Nietzsche se trata de la manifestacion bien localizada del estado psicoldgico
propio de un espiritu cansado, que no teniendo fuerzas para crear nada
nuevo se extingue en la conciencia del sinsentido eterno del nihilismo. Se
trata del mismo proceso histérico del nihilismo proyectado en su logica
interna, que como la historia de un error, se disipa a instancias del cultivo del

valor de “verdad cientifica”. Al respecto Manfred Riedel expresa lo siguiente:

¢ Qué significa nihilismo? Que los valores supremos se
devaltan. Falta la finalidad; falta la respuesta al ¢ Por qué?.

El hilo conductor de Heidegger es la formula de Nietzsche:
“Dios ha muerto”. Esta describe la totalidad de la interpretacion
platénico-cristiana del mundo: el mundo metafisico como “cosa
en si” que verdaderamente es y determina todo, frente al
mundo (fenoménico) de las apariencias, ademas, en segundo
lugar, de categorias ontoldgicas de interpretacion de la vida vy,
finalmente, los valores y metas anclados cosmoloégicamente de

la accién humana. 82

La critica nietzscheana a la moral burguesa cobra sentido a partir de la
muerte de Dios, mediante la cual Nietzsche nos plantea una nueva
valoracion de la cultura occidental en relacion al derrotero histérico que siguio
la Modernidad en el tenor de la moral cristiana que se expresa mediante el
ideal ascético caracterizado como decadente, en la medida misma en que
contrarresta a la vida con todas las consecuencias que determina su
debilidad. De acuerdo a esta categoria nietzschena, la cultura occidental se
inscribe en el campo histérico que obliga a integrarse a unos valores cuyo
origen y desenlace se inscriben en el terreno una metafisica, en el sentido en

que dicho terreno es heredero de la moral cristiana.

62 Riedel, Nihilismo europeo y pensamiento budista, p.55
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La fundamentacion de la moral burguesa esta de este modo sustentada
en la moral cristiana que de acuerdo a los instintos del resentimiento y
venganza ha inculcado como manifestaciones de la conciencia, el deber y la
legalidad en estrecha concordancia con el orden social burgués basado en el
desarrollo econdmico de la produccion y comercializacion que el sistema
social de la burguesia determina. Asi, la compasion, la abnegacion y la
resignacion son conductas propias de una valoracidon que ha adoptado
nuestra moral acorde a la coercion de nuestros impulsos vitales muy ad hoc
a una integracion al trabajo explotador y automatizado que asume los

parametros valorativos de una moral burguesa, como nos lo refiere Eagleton:

Es este brutal dominio de la clase dominante es el que sojuzga los
instintos libres de los dominados, creando asi esa vida de la
ciencia, la religion y el ascetismo que no puede sino odiarse a si
misma... El problema radica en que la superestructura moral,
religiosa y judicial de esa clase esta entrando en conflicto con sus
propias energias productivas. La conciencia, el deber, la legalidad
son fundamentos esenciales del orden social burgués; sin
embargo también sirven para obstaculizar el desenfrenado

desarrollo del sujeto burgués.®?

De este modo, la critica que hace Nietzsche a la moral burguesa esta
por tanto fundada en su génesis: la moral cristiana y el Pensamiento
llustrado. Ambos pregonan la idea de progreso social, con la cual la vida
social se inscribe en el orden burgués en el sentido en que la vida social
finalmente deriva en la eficacia racional y en formas sociales de dominio
disfrazadas que determinan las relaciones sociales perfectamente
aburguesadas. Luego entonces dicha moral buguesa se ha impuesto e
impulsado en nuestra cultura occidental a partir del Pensamiento llustrado de
la antiguedad, puesto que desde su inicio se proyecta en un orden social
racionalizado que pone de manifiesto las relaciones sociales cosificadas de

6 Eagleton, Op. Cit., pp. 309-314.
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una sociedad alienante. Hecho que derivo, como lo sostienen estos
pensadores, en el desarrollo histérico de una conciencia que se mantiene al
margen del mundo de cosas creadas por el mismo hombre, en el que todo es
economia de mercado y objeto de consumo, incluido el propio placer
humano: “El placer, se convierte en objeto de manipulacion hasta que
finalmente desaparece en la organizacion social. La evolucidon va desde la
fiesta primitiva hasta las vacaciones.”®

Siendo de este modo, para Horkheimer y Adorno dicha Razén llustrada
encierra desde su inicio su mito como algo constitutivo de su propio origen.
“La llustracién se reconoce a si misma incluso en los mitos”6°. El orden social
que va imponiendo la moral burguesa bajo su pensamiento ilustrado se
delinea en la naturaleza de la razon, con su conceptualizaciéon del mundo,
donde el sujeto concibe a la naturaleza con la admiracion y reverencia que la
representacion le proporciona como la nueva forma de dominio de su mundo.
Estos pensadores dan cuenta del origen del mito de la llustracion en la
literatura de Homero, misma que determinara el derrotero de la cultura
occidental sobre todo en lo que caracteriza al dominio burgués como el que

establece las primeras relaciones sociales alienadas.

No hay obra, sin embargo, que sea testimonio mas elocuente
de la imbricacién entre mito e ilustracion que la de Homero,
siendo el texto base de la civilizacibn europea. En Homero,
poema épico y mito, forma y contenido, no solo divergen
simplemente, sino que mas bien se enfrentan reciprocamente.%®
En términos generales, el primer ensayo podria resumirse, en su
momento critico, en dos tesis: el mito es ya llustracion; la
llustracion recae en mitologia. Ambas tesis son verificadas en los
dos excursus sobre objetos concretos especificos. El primero
estudia la dialéctica de mito e llustracion en la Odisea, como uno

de los mas tempranos documentos representativos de la

% Horkheimer, Adorno, p.151.
6 Ibid., p. 62.
% Tbid. p.p 50-122.
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civilizacion burguesa occidental. En su centro se hallan los
conceptos de sacrificio y de renuncia, en los cuales se revela
tanto la diferencia como la unidad de naturaleza mitica y dominio

ilustrado de la naturaleza.

. Para Horkheimer y Adorno, los principios mitologicos de la ciencia
Moderna estan dados desde el antiguo pensamiento ilustrado griego, mismo
que finalmente retoma la ciencia en la época moderna con su proceder
metodoldgico que reduce todo el conocimiento de la naturaleza a la mera
actividad de los principios l6gicos que la antigua ilustracion propuso. Dicha
razon cientifica, valiéndose de sus propios caracteres, investiga los
fendmenos de la naturaleza desde su caracter calculador, exacto y eficaz, no
s6lo en su sentido tedrico sino también en su sentido practico que el nuevo
orden social moderno concretiza en todas acciones sociales disponibles a su

alcance:

Es en este camino hacia la ciencia moderna en el que los
hombres sustituyen al concepto por la férmula y la causa por la
regla y la probabilidad... El encanto pasa al mero obrar, al
medio, en suma, a la industria. La formalizacion de la razén no
es sino la expresion intelectual del modo mecanico de
produccion. El medio es convertido en fetiche, y como tal

absorbe el placer.?”

Este proceder del pensamiento llustrado constituye entonces al sujeto
moderno escindido de su objeto en el mero formalismo de su pensamiento
l6gico que rige bajo un modelo que separa a la forma de su contenido. Se
trata de una mera representacion abstracta de la realidad, que tiene como
punto de partida y resultado el lenguaje univoco de la lIégica identitaria. La
ciencia moderna retomara asi principios del pensamiento griego ilustrado,

restringiendo asi el pensamiento a lo que tan sélo puede lograr mediante su

7 Horkheimer, Adorno, Op.  Cit., pp. 61-150.
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proceder logico. Este pensamiento moderno se concretizara en lo que sera
el nuevo orden social racional que asume el hombre en concordancia con los
preceptos de la razén cientifica. Francis Bacon en su obra monumental de La
naturaleza humana, exalta el quehacer cientifico a través de un método
ordenado bajo los principios empiristas que dan la pauta a una nueva forma
de investigar a la naturaleza y que al mismo tiempo apoye de manera mas
solida a la vida social. De este modo este pensador sienta las bases de la
investigacion moderna a través de un nuevo método acorde con los ideales

del pensamiento ilustrado:

El verdadero fin y la funcion de la ciencia residen no en discursos
plausibles, divertidos, memorables o llenos de afecto, o en
supuestos argumentos evidentes, sino en el obrar y el trabajar, y
en el descubrimiento de datos hasta ahora desconocidos para un

mejor equipamiento y ayuda en la vida.5®

Por otro lado, la filosofia critica de Kant es también perfectamente
asequible a dicho pensamiento ilustrado de la modernidad, en tanto que el
sujeto trascendental kantiano se erige como poseedor de una verdad que se
despliega en primer lugar en el orden tedrico del entendimiento. De esta
manera, el sujeto trascendental kantiano es el unico que puede dar cuenta
del saber fenoménico sobre el globo terrestre. Se trata de lo que el sujeto
trascendental de Kant concibe como la unidad originaria del concepto y la
intuicion sensible en el sujeto trascendental. El esquematismo del
entendimiento puro Kant fundamenta dicha unidad mediante los limites y
alcances de la razén, a través de la cual el sujeto trascendental kantiano se
erige como poseedor de la verdad que se objetualiza en el juicio sintético a
priori. Hay que destacar al respecto que dicha unidad originaria, sustentada

en su concepcidon epistemoldgica, se hace en pleno auge de la ciencia de la

% Bacon F., La naturaleza humana, p. 115
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fisica.?® Es asi como la razon incide en el sentido en que la libertad del
hombre esta dada con el pleno convencimiento de que ningun ser externo a
el puede determinarlo.

Siendo asi, la época que denominamos moderna, en cuyo surgimiento
entra el pensamiento ilustrado, esta determinada por el hecho de que el
hombre se vuelve medida y centro del universo teniendo como referente
esencial a su propia razén. Es, pues, a decir de Kant, que a partir de dicho
pensamiento, en tanto secularizacién del Logos griego, que el hombre de la
Modernidad tiene su objetivacion y representatividad en el tenor que él
mismo se confiere. Dicho pensamiento también se objetualiza en todas las
acciones practicas que su razén determina, pues finalmente la razon
Kantiana se concretiza en el mismo orden social en el que el conocimiento es
afin a la planificacion social. Por consiguiente, el nuevo orden social moderno
que se impone a partir del pensamiento ilustrado esta dado en las nuevas
practicas sociales siempre acordes a un orden social racional que tiene como
fin esencial el espiritu burgués. Kant fundamenta este orden social con el
imperativo categdérico de su razén practica, cuando se encuentra en pleno
auge el pensamiento ilustrado con las concepciones epistemoldgicas de los
empiristas y racionalistas. Desde la perspectiva de Kant la llustracion
consolida la planificacion social, pues es a través de ella que el hombre,
asumiendo las riendas de su propio destino, logra su mayoria de edad. De
este modo, la razon llustrada significa para Kant la libertad del hombre, ya
que sin la mediacion del Otro (Dios), asume su propio destino, so pena de
seguir siendo incapaz y cobarde. En efecto, tal y como lo concibe Kant, la
llustracién significa para el hombre su plena libertad, pues al asumir éste
mediante su razén las riendas de su propio destino llega a su mayoria de
edad. Asi, nos dice Kant, llustracidn es la que nos hace capaces de servirnos

a nosotros mismos.

% Nota: La época Moderna (siglo XVII y XVIII) es la época del nacimiento de la ciencia, teniendo
como pionera a la astronomia de Copérnico, Kepler y Galileo, misma que después tendra su resultado
en la fisica newtoniana, la que por otra parte sera un pilar fundamental en la filosofia de Kant .
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La ilustracion es, la liberacion del hombre de su culpable
incapacidad. La incapacidad significa la imposibilidad de servirse
de su inteligencia sin la guia de otro. Esta incapacidad no reside
en la falta de inteligencia sino de decision y valor para servirse por
si mismo de ella sin la tutela de otro. jSapare aude! jTen el valor

de servirte de tu propia razon!: he aqui el lema de la ilustracion™.

Desde la interpretacion de Nietzsche, la filosofia critica de Kant esta
anclada en la sustancialidad del sujeto en tanto tiene como origen el sujeto
aristotélico que determinara todas las posteriores concepciones metafisicas,
pues la concepcion kantiana del sujeto retomara la misma nocion de
Aristételes, aun cuando introduzca el esquematismo de la razén pura. Segun
Nietzsche, esto impidié en Kant un analisis mas exhaustivo del sujeto, ya que
al haber retrotraido el fendmeno al sujeto se queda en una interpretacion
subjetiva. Es asi, como la critica de Nietzsche a la metafisica nos revela los
motivos ocultos del pensamiento ilustrado en funciéon del docto valor de la
verdad cientifica, ya que en relacion a la vida social, dicha metafisica
establece en principio la escision del sujeto y el objeto, que se efectua en el
pensamiento y en la vida practica de las relaciones sociales. Dicha escision
tiene también su plena expresidon en la ideologia burguesa. En este sentido,
el pensamiento ilustrado surge con las funciones propias de una ratio
utilitaria, en la que sus categorias de razén y verdad son acordes a un
sistema social de alienacion social. A juicio de Nietzsche, dicha razon
utilitaria tiene su génesis en la pulsion que se proyecta como instinto a la
verdad en el contexto de una moral que desde su punto de vista esta basada
en este impulso fundado en el ego del egoismo como forma de ser social
proyectado en valores que burgueses impulsaron. Es asi como, en
contrapartida a la moral burguesa, Nietzsche nos plantea el sentimiento del
egoismo contrario al sentimiento de la compasion como el generador del
orden racional de la vida social burguesa. Dicho sentimiento ha sido el

incentivo que genera el orden burgués racionalizado, con su moral cristiana,

"0 Kant M., Filosofia de la historia, p. 25.
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intrinsecamente relacionada con la moral burguesa. En este sentido, la
realidad adquiere su estatus imaginario en la medida misma en que su
existencia pone de manifiesto la develacion de nuestra realidad en el mito.
Esto ha llevado Adorno y Horkheimer a buscar la reconciliacion de la razén y
el mito que coincide plenamente con la utopia, en tanto que la utopia tiene su
proyeccion en nuestra realidad presente, lo que ha dado la pauta a la

reflexion siguiente:

El mito se disuelve en llustracion y la naturaleza en mera
objetividad. Los hombres pagan el acrecentamiento de su poder
con la alienacién de aquello sobre lo cual lo ejercen. La llustracion
se relaciona con las cosas como el dictador con los hombres. Este
los conoce en la medida en que puede manipularlos. El hombre de
la ciencia conoce las cosas en la medida en que puede hacerlas.
De tal modo, el si de las mismas se convierte en para él. En la
transformacion se revela la esencia de las cosas siempre como lo

mismo: como materia o substrato de dominio. "

Siendo asi, la llustracién tiene su expresién en el orden social como un
mero ejercicio racional sustituible por la actividad practica, que fundamenta y
determina todo el sistema social burgués, basandose en lo que hoy en dia
se conoce como la moral burguesa. El nuevo mito ilustrado se torna
entonces en el supuesto de seguridad de nuestro mundo practico a costa del
distanciamiento del pensamiento con su entorno real. La mimesis de la
magia, anteriormente asumida, se torna en la representacion como lo dicta la
l6gica ilustrada en el mundo real de la objetivacion cientifica y la alienacion
social.

El que ellos insistan mas decididamente que la ratio tiene el

secreto sentido de liberar de su capullo a la utopia, en que esta

encerrada, como en el concepto kantiano de razon, en toda gran

" Horkheimer, Adorno., Op. Cit. pp. 64,65.
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filosofia: la utopia de la humanidad que, ya no deformada ella

misma, no necesite mas de la deformacion.”?

Para Nietzsche, desde la universalidad de las ideas, tal y como
Platon y Aristételes la concibieron, la Razén impone su dominio en la

esfera social creando la pérdida del si mismo.

El ojo estaba ya adaptado a esa perspectiva: y con aquella burda
consecuencia logica que es caracteristica del pensamiento de la
humanidad mas antigua, pensamiento que se pone en movimiento
con dificultad, pero que luego continia avanzando inexorablemente
en la misma direccién, pronto se llegd, mediante una gran
generalizacion, al toda cosa tiene su precio; todo puede ser pagado-
el mas antiguo e ingenuo canon moral de la justicia, el comienzo de
toda bondad de animo, de toda equidad, de toda buena voluntad, de

toda objetividad en la tierra.”

A partir de esta universalidad nuestro mundo se objetualiza a tal grado
en que el sujeto ya no se reconoce a si mismo, tornandose el mundo en un
poder omnipotente y extrafo. La Iégica de la universalidad de las ideas traza
de este modo la ruta del pensamiento occidental en tanto que se plantea
como poseedor unico de la verdad absoluta. Esto se traduce en el orden
social racionalizado de nuestra forma de vida como un poder interiorizado
consecuentemente aplicado en nuestra sociedad industrial, que se rige bajo
los patrones mediaticos que influyen hasta en nuestros gustos personales.
Se trata, a decir de Horkheimer y Adorno, del mismo orden social
racionalizado y alienante que Sade cuestiond en los albores de la revolucién
francesa, y que se instituyo por medio del pensamiento ilustrado y la moral
burguesa. Asi, por ejemplo, un siglo antes de la llegada del deporte como

espectaculo, el Marqués de Sade vislumbroé ya el caracter de su innegable

2 Bloch E., Principio de esperanza, p. 50
73 Nietzsche, La genealogia de la moral, p. 116-117.
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finalidad comercial, donde el juego es perfectamente regulado, y en el que
ningun jugador escapa a este control. Adorno y Horkheimer nos refieren que
dicha uniformidad de la vida social se da a través de la coaccion psicologica
que determina el patron del nuevo orden social racional. Como vemos, dicha
coaccion emerge desde la raiz misma de la légica interna de cada individuo
como sucede con el exacto modelo en el juego sexual de Juliette, que aplica
Su razon como un instrumento de control absoluto, en el que ni un solo
momento queda desaprovechado, asi como ninguna abertura corporal
descuidada y ninguna funcion inactiva, para tener pleno control sobre el
hombre. De este modo, Juliette representa al espiritu dominante del
pensamiento ilustrado, pues en tanto que se vale de su razon calculadora, se
propone como fin dominar, controlar y hacer productivo a todo hombre desde
la optica de la eficacia racional. Por ello le repugna toda veneracién cuya
racionalidad no pueda ser probada, como puede ser la superioridad del bien

sobre el mal.

Elaborad vuestro proyecto unos dias antes, reflexionad sobre
todas sus consecuencias, examinad con atencién lo que podra
seros util... lo que podria traicionaros, y calculad todo esto con la

misma sangre fria que si fuera seguro que vais a ser

descubierta”.”*

De este modo, la moral burguesa se genera a partir de la moral
cristiana que la civilizacion occidental asumié con la destruccion y
reemplazamiento de las religiones paganas de los griegos y los romanos.
Asi, dicha moral burguesa se da a partir de una “moral antinaturalista” que
niega al mundo de /a vida en aras de un mundo ultraterrenal. De este modo,
esta moral esta fincada en las bases de un antinaturalismo con la especie de
profecia-esperanza del mundo ultraterrenal que tiene como trasfondo. Sin

embargo, para Nietzsche, los valores cristianos han jugado un papel

"4 Horkheimer, Adorno, Op.  Cit., pp. 68-142.
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importante en el desarrollo de nuestra cultura moderna. Dicho origen de los
valores burgueses ha caracterizado el proceso histérico de la civilizacion
occidental, acorde a un contexto social en el que los afectos reactivos han
predominado por sobre los afectos activos, cuyo resultado histérico ha sido la
concrecién de una moral de rebafio que nuestra civilizacién ha asumido con
una ideologia de esclavos. En este mismo sentido Nietzsche considera que
la moral burguesa ha subvertido la vida humana pues tiene como principio el
ideal asceético de un mundo suprasensible que coincide por cierto con la
conservacion de la vida que en nuestra sociedad actual se ha
institucionalizado en la moral, desde el surgimiento y desenlace de un
impulso enfermizo con el agotamiento de las posibilidades vitales de una
voluntad débil muy en consonancia con sentimientos reactivos. Como nos lo
hace ver el mismo Nietzsche, esta moral deriva entonces de un ideal ascético
que actua de acuerdo a un deseo de conservacion y una ansia de posesion,
de acuerdo a una fuerza reactiva y a un sentido decadente de vida que
nuestra civilizacion moderna ha adoptado como algo propio de su

afeminamiento:

El ideal ascético nace del instinto de proteccion y de salud de una
vida que degenera, la cual procura conservarse con todos los
medios, y lucha por conservarse; es indicio de una paralizacién y
extenuacion fisiologica parciales, contra las cuales combaten
constantemente, con nuevos medios e invenciones, los instintos
mas profundos de la vida, que permanecen intactos. El ideal
ascético es el medio: ocurre, por tanto, lo contrario de lo que
piensan sus adoradores, -en él y a través de él la vida con la
muerte y contra la muerte, el ideal ascético es una estratagema en

la conservacién de la vida.”

También para Nietzsche dicha racionalidad se cimienta en la moral. Y es

mediante la apariencia de la identidad Iégica que los valores burgueses se

75 Nietzsche, La genealogia de la moral, pp.205-206.
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proyectan en lo que prescribe la Razén como lo que es y a la vez no es.
Dicha Razdén establece en este sentido la relacién de lo conocido y lo
desconocido en estrecha concordancia con los valores que se imponen en
un contexto social racionalizado. De esta manera, como nos lo dice el mismo
Nietzsche, los burgueses entrelazan, en sus certezas inmediatas, al
pensamiento y a la voluntad, estando muy en sintonia el impulso al
conocimiento con la moral burguesa. El problema que ve Nietzsche en lo que
concierne a dichas certezas inmediatas es que la verdad, sustentada en la
moral, se asume como un prejuicio. Por ello, el filésofo, en tanto que
desconfiado, sospecha de esta intrinseca relacion, y pugna por ir mas alla de
estas certezas inmediatas en que la verdad, el bien y el mal son su
contenido. Es precisamente estas certezas inmediatas con su apariencia de
la verdad la que nos ocultan nuestra verdadera realidad. Sin embargo, como
lo sostiene Nietzsche, las apariencias perspectivistas nos pueden revelar

nuestro verdadero mundo:

La creencia en certezas inmediatas es una ingenuidad moral que nos
honra a nosotros los filésofos: pero -jnosotros no debemos ser hombres
s6lo morales! jPrescindiendo de la moral, esa creencia es una estupidez
que nos honra poco! Aunque en la vida burguesa se considere que la
desconfianza siempre a punto es signo de mal caracter y, en
consecuencia, una falta de inteligencia: aqui entre nosotros, mas alla
del mundo burgués, y de su si y su no, -que nos impediria ser poco
inteligentes y decir: el filésofo tiene ya derecho al mal caracter, en
cuanto es el ser que hasta ahora ha sido burlado siempre en la tierra, -el
filésofo tiene hoy el deber de desconfiar, de mirar maliciosamente de
reojo desde los abismos de la sospecha... Por qué no? Que la verdad
sea mas valiosa que la apariencia, eso no es mas que un prejuicio
moral; es incluso la hipotesis peor demostrada que hay en el mundo.
Confesémonos al menos una cosa: no existiria vida alguna a no ser
sobre la base de apreciaciones y de apariencias perspectivistas; y si
alguien, movido por la victoriosa exaltacion y majaderia de mas de un

fildsofo, quisiera eliminar del todo el mundo aparente, entonces,
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suponiendo que vosotros pudierais hacerlo, -jtampoco quedaria ya nada
de vuestra verdad! Si, ;qué es lo que nos fuerza a suponer que existe
una antitesis esencial entre verdadero y falso? ;No basta con suponer
grados de apariencia y, por asi decirlo, sombras y tonos generales, mas
claros y mas oscuros, de la apariencia, -valeurs (valores) diferentes,
para decirlo en el lenguaje de pintores? Por qué el mundo que nos

concierne en algo —no iba a ser una ficcién? 76

Nietzsche sostiene al respecto que el centro de interés de la cultura
occidental gira en torno a la moral que sociedad clase ha instituido. La
genealogia de la moral es entonces una tarea fundamental que se plantea
Nietzsche en el devenir por el que la civilizacion occidental ha pasado. Desde
este analisis, la fuente de la moral occidental la encuentra Nietzsche en los
antiguos valores griegos. La justicia, la templanza, la valentia y la verdad,
forman parte de la jerarquizacion que Nietzsche hace de los valores que
predominaron en la antigua Polis griega. El valor de la justicia, nos dice
Nietzsche, es aquel que desde entonces siempre importa en todo, que se
muestra al mismo tiempo como aquello en lo que se funda todo lo que tiene
importancia social para el hombre, como fue su permanencia en la misma
existencia de la Polis griega. La jerarquizacion que hace Nietzsche de los
valores da pie a una nueva valoracion del valor de la justicia que en primera
instancia es acorde con un sentimiento de distancia que no se da entre
iguales y que supeditando al deseo de poder, es consustancial una fuerza
vital que impulsa el temple de animo y la equidad entre los mas fuertes y los
mas sanos de nuestra especie, imponiéndose como aquel valor que
acompana y que caracteriza desde entonces a la naturaleza humana. Se
trata de una nueva perspectiva del valor de la justicia que nace desde la
misma voluntad de poder y que existe como un valor contrario a un
imperativo categérico universal (propio de Kant) que tiene lugar comun un
pesimismo y debilidad que no ve por todas partes mas que lo sombrio del

nihilismo.

76 Nietzsche, Mas alla del bien y del mal, p. 60
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Examinese toda moral en este aspecto: la naturaleza que hay en
ella es la que ensefa a odiar el laisser aller, la libertad excesiva, y la
que implanta la necesidad de horizontes limitados, de tareas préximas,
-la que ensefia el estrechamiento de la perspectiva y por tanto, en
cierto sentido, la estupidez como condicion de vida y de crecimiento.
“Tu debes obedecer, a quien sea, y durante largo tiempo: de lo
contrario pereceras y perderas tu ultima estima en ti mismo” —éste me
parece ser el imperativo moral de la naturaleza, el cual desde luego, ni
es “categorico”, como exigia de él el viejo Kant (de aqui el “de lo
contrario” -), ni se dirige al individuo (jque le importa a ella el
individuo!), sino a pueblos, razas, épocas, estamentos, y sobre todo al

entero animal “hombre”, a el hombre.””

En este sentido Nietzsche nos presenta en su Genealogia de la moral
una especie de arqueologia de la constitucion de los valores burgueses,
centrando su estudio de la moral en sus fuentes mismas que es la religion
judeo-cristiana. Se trata de la reconstruccién de los valores burgueses a raiz
de los motivos, condiciones y circunstancias en que dichos valores surgen en
estrecha concordancia con esta religion. De este modo la genealogia que
hace Nietzsche de la moral burguesa discurre en la direccion del sentimiento
religioso muy arraigado en el predominio de un impulso reactivo que anima
su vida social. Asi, para Nietzsche, dicha moral burguesa hace suyos el
profundo sentimiento de resentimiento y venganza que caracteriza a la moral
cristiana, en tanto que dicho sentimiento esta en la base de la moral
burguesa. Para Nietzsche toda valoracidén esta intrinsecamente relacionada
con la voluntad de poder, toda vez que la moral tiene legitimacion en el
contexto fisioldgico de los impulsos que constituyen la fuente de todo todo el
sentido valorativo que representan los afectos como las causas decisivas de
toda moral. Precisamente, la critica que hace Nietzsche a la moral burguesa

esta orientada a descalificar sus parametros que radicalmente difieren de los

"7 Ibidem., p. 118.
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impulsos vitales sanos, en tanto que dicha moral se funda en la debilidad y la
enfermedad de la vida humana. De este modo, el énfasis en los impulsos
vitales esta dado en Nietzsche en relacion a los nuevos valores que propone
el superhombre desde su papel preponderante en la vida. Es asi como
Zaratustra es el portavoz de la llegada del superhombre, puesto que encarna
la autosuperacién moral con la supresiéon del moralista por el inmoralista.
Zaratustra es aquel que fue el primero en trasponer la moral, al haber
concebido la lucha entre el bien y el mal como la rueda que hace moverse
todas las cosas. No es gratuito que la figura de Zaratustra sea elegida por
Nietzsche para comunicar el gran error de la interpretacion moral del mundo.
Asi, pues, para Nietzsche la base de la moral burguesa se encuentra en sus
instintos débiles, que se expresan en la valoracion que determina la voluntad
de poder, tal y como se proyecta en el contexto social que retoma el proceso
histérico de acuerdo a lo que se ha denominado como progreso, lo que
implica la formacién de la especie de los mas aptos (los superhombres) a
costa del sacrificio de la masa, ya que dicha formacion se da mediante los
nuevos valores que en gran medida corresponden al superhombre, en un

sentido que cambia por completo la nocidn conceptual de la moral burguesa.

La grandeza de un progreso se mide, pues, por la masa de todo lo
que hubo que sacrificarle; la humanidad en cuanto masa,
sacrificada al florecimiento de una Unica y mas fuerte especie
hombre —eso seria un progreso- Destaco tanto mas este punto de
vista capital de la metddica histérica cuanto que, en el fondo, se
opone al instinto y al gusto de la época hoy dominantes, los cuales
preferirian pactar incluso con la casualidad absoluta, mas adn, con
el absurdo mecanicista de todo acontecer, antes que con la teoria

de una voluntad de poder que se despliega en todo acontecer.’®

78 Ibid., p. 130.
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[11.3.- La critica al pensamiento llustrado.

A decir de Nietzsche el pensamiento ilustrado propicia una situacion social
alienante mediante el impulso al saber, puesto que dicho pensamiento realiza
una construccion valorativa en la que exalta a la verdad cientifica en el
ambito social que determina la integracion mediatica de los individuos a las
instituciones del actual sociedad, con las caracteristicas propias de unos
valores que se vienen imponiendo con el orden social que determina la moral
burguesa. Es asi como el pensamiento llustrado impone un orden social
racionalizado a partir del significado del impulso al conocimiento, que en
estrecha relacién con la verdad cientifica, caracteriza al Sujeto Moderno. Asi,
el Sujeto Moderno se sustenta en mito antiguo de la llustracion en el que
tiene su expresion el sentido de la verdad interna y externa; es decir, donde
el Sujeto se concibe desde el impulso al conocimiento como algo que se crea
a través de la misma naturaleza subjetiva pero que también se aplica en la
objetividad. Asi, la Razén llustrada se sustenta en un mito que tiene su
expresion pulsional en un sentido de la verdad individual y social. De este
modo, la Razén no se cifie a una mera forma interna, sino que se concibe
desde su reconstruccion como algo que se crea a través de la misma
naturaleza social del hombre en lo que Nietzsche da en llamar el impulso al
conocimiento. En tanto que para Nietzsche este impulso al conocimiento se
ha configurado en estrecha relacion con la moral burguesa, dicha
configuracion esta plagada de errores y mentiras, ya que nos remite a
aquellos impulsos voluptuosos que anidan en los instintos humanos, que en
estrecha concordancia con la verdad, imponen un orden social racional como
algo necesario y puramente utilitario. Asi es como el hombre sdlo tiene
cabida en un contexto social alienante propio de una racionalidad que en
aras de una verdad universal suprime toda autonomia individual. Es asi como
la apariencia de la razén cientifica se pone de manifiesto en lo-que-se-
muestra-en-si-misma, en el sentido en que conceptualmente hablando sélo

se comprende al enunciarse; es decir, al mostrarse se enuncia por medio de
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concepto. Tal y como también nos lo sugieren Horkheimer y Adorno, dicha
razon que se nos presenta en un primer momento como algo que encierra en
su proceder una legalidad universal en base a sus leyes y teorias, en su
segundo momento se despliega en su orden practico de acuerdo al poder
social que ha alcanzado mediante su jerarquia y coaccion, tal y como mueve
el poder de la comunidad a someter al individuo, ya que la razdn cientifica
crea el orden social racionalizado que ha adoptado a partir del Sujeto
Moderno. Finalmente, segun estos pensadores, se trata de un pensamiento
metafisico que subyace en el fondo de toda la razén cientifica, que
estrechamente ligado al orden social, coadyuva a crear y sostener las
relaciones sociales propias de cada sistema social, como es el caso de la

division del trabajo.

La misma forma deductiva de la ciencia, refleja jerarquia y
coaccion, lo mismo que las primeras categorias representaban
la tribu organizada y su poder sobre el individuo singular, asi el
entero orden ldgico —dependencia, conexion, extension y
combinacion de los conceptos- estda fundado en las
correspondientes relaciones de la realidad social, en la divisién

del trabajo.”

Este pensamiento cientifico surge entonces con las funciones propias
de una ratio utilitaria que a juicio de estos pensadores coincide con el mito de
la llustracién que el mundo Moderno retoma con el impulso al conocimiento,
que en estrecha concordancia con una categorizacién de la realidad, se
extiende hasta el ambito social como algo que le da sentido a la existencia,
en la que sale a flote la formula cientifica con su imagen mitica. Se trata de la
misma imagen mitica que acompafa a la razén en un juicio analitico del
mundo, como una condicién sine qua non de todo lo que tiene que ver con
las acciones utilitaristas que asume el orden social de la ciencia. La reflexidon

filoséfica de la ciencia estd de este modo orientada al analisis de la

" Horkheimer, Adorno, Op. Cit. p. 75.
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mitificacién de la razon cientifica en tanto que para Horkheimer y Adorno la
ciencia se concibe en un mundo alienado, como producto de su naturaleza

racional.

En la pregnancia de la imagen mitica como en la claridad de la formula
cientifica, se halla confirmada la eternidad de lo existente, y el hecho
bruto es proclamado como el sentido de lo que él mismo oculta. El
mundo como gigantesco juicio analitico, el unico que ha sobrevivido a
todos los suefios de la ciencia, es de la misma indole que el mito
césmico, que asociaba los cambios de primavera y otofio con el rapto
de Perséfone...La unidad de colectividad y dominio se muestra mas
bien en la universalidad que el mal contenido adopta necesariamente
en el lenguaje, tanto en el metafisico como en el cientifico. La apologia
metafisica delataba la injusticia de lo existente al menos mediante la
incongruencia entre concepto y realidad. En la imparcialidad del
lenguaje cientifico la impotencia ha perdido por completo la fuerza de
expresarse, y so6lo lo existente encuentra su signo neutral. Esta
neutralidad es mas metafisica que la metafisica. Finalmente, la
llustracion ha devorado no soélo los simbolos, sino también a sus
sucesores, los conceptos universales, y no ha dejado de la metafisica

mas que el miedo ante lo colectivo, del cual ella nacio.8°

En este mismo sentido, la pregunta que se plantea Adorno: Es aun
posible la filosofia?, da pie a la misma reflexion filoséfica en torno a la Razén.
El examen critico que hace Adorno de la Razén nos remite a los
fundamentos de esta tiene en el sistema filosofico de Hegel. Desde su punto
de vista, el idealismo objetivo de Hegel se queda en la pura interpretacion
subjetiva del mundo mutilando la realidad concreta a través de la escision
sujeto-objeto, pues la dialéctica de Hegel no logra trascender al sujeto
quedando atrapada en su identidad Ilogica. Para Adorno, la verdadera
dialéctica va mas alla de la légica identitaria, ya que tiene que ver con el

devenir del espiritu en la contradiccion, la diferencia y la heterogeneidad; de

8 Horkheimer, Adorno., Op. Cit. pp.77-81.
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tal manera que la dialéctica no es sdlo un punto de vista l6gico, toda vez que
la dialéctica desde su inicio heracliteano ha sido una concepcién del mundo
que finalmente se concibe en el devenir del mundo. En cambio en el sistema
filosofico de Hegel culmina la dialéctica por el hecho de que el espiritu
absoluto es preconcebido, es decir, en su comienzo esta ya previsto su final.
Es asi como para Adorno, la categoria del espiritu de Hegel se cifie a una
dialéctica en la que la identidad logica determina el proceso. Asi, el idealismo
hegeliano es finalmente una filosofia que privilegia la l6gica identitaria por
sobre la multiplicidad de las contradicciones, de tal modo que el devenir del
espiritu esta atrapado en su identidad y universalidad abstracta. Como salta
a la vista, la teoria critica de Adorno, al instalarse fuera del sistema filosoéfico
de Hegel, privilegia los aspectos revolucionarios de la dialéctica materialista
de Marx como son la contradiccion, la diferencia y la heterogeneidad, en

tanto que estos son la esencia historico-social del hombre.

El filosofar de Hegel estaba lleno de contenido y su fundamento y
resultado era el primado del sujeto o, segun la famosa expresion al
comienzo de la Ldgica, la identidad de identidad y diferencia. Lo
particular determinado era en su opinion determinable por el
espiritu, porque toda determinacién inmanente no podia ser otra
cosa que espiritu. Segun Hegel, la filosofia seria sin esta suposicién

incapaz de conocer concreta y esencialmente.®'

Ahora bien, siguiendo a Nietzsche en este punto, el impulso a la
verdad, que acompana la vida social del cientificismo moderno, es una
condicion sine qua non de la sociedad industrial que se concretiza en las
acciones utilitaristas que asumen como un acto de fe de los valores
burgueses. En este sentido, en tanto que para Nietzsche el impulso a la
verdad esta también determinado en los signos ocultos que el sujeto nos
revela mediante las categorias como Espiritu y Razon. A los ojos de

Nietzsche, dichos conceptos no pasan de ser una mera ilusion de la realidad,

81 Adorno, Dialéctica negativa, p. 35.
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pues sustentados en una moral burguesa, revisten las formas alienantes de
un orden social que se pone de manifiesto en una realidad aparente propia
de su ideologia. Precisamente, la reflexidon nietzscheana en torno al concepto
de verdad gira en torno a esta realidad aparente que se nos muestra en las
relaciones sociales de esclavo y amo, en tanto que resultado de la relacion
que establecen las formas de dominio burgués con los exclamaciones tales
como “la dignidad del hombre” y “la dignidad del trabajo”; exclamaciones que
van muy de acuerdo con el trabajo alienado que tiene como referente
esencial el surgimiento y desarrollo de la division del trabajo. Pero, ¢ Cémo
concibe Nietzsche esta division del trabajo?, y ¢ Como concibe la relaciones
sociales del esclavo y amo? Nietzsche retoma la lucha de las
Autoconciencias de Hegel; aquella lucha en que la confrontacion a muerte
entre las dos conciencias es finalmente llevada a cabo por la libertad de una
de ellas y el sometimiento de la otra. De acuerdo a dichas relaciones que
ellas establecen entre si esta lucha de las conciencias deriva en el origen de
la division del trabajo. En sentido estricto, dichas relaciones sociales se dan a
partir de que el esclavo asume su papel de trabajador al someterse al amo,
mientras que el amo asumira el papel de parasito al vivir a expensas del
esclavo. Para Nietzsche dicha relacion social se da en la apariencia como
una mera ilusion y no como algo real; ya que esta relacion se sustenta en
una ideologia que reviste las formas alienantes del orden social que
establece la burguesia. Justamente, el concepto de trabajo tiene como
principio esencial la alienacion que el sistema social capitalista propicia con
la division del trabajo y el trabajo explotador, aun cuando se revista del
disfraz que las expresiones de “la dignidad del hombre” y “la dignidad del
trabajo” connotan de manera inversa al trabajo automatizado y explotador.
En sentido estricto, para Nietzsche, en el sistema social capitalista el
trabajador asume su papel de esclavo a partir de su sometimiento al trabajo.
Asi, la vida social capitalista, que se desarrolla bajo este esquema, es una
muestra evidente de la alienacion del trabajo, ya que su caracter puramente

utilitario se despliega bajo imperativos morales que subyacen como principios
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del orden social burgués. El estudio de Weber acerca del espiritu del
protestantismo es un referente esencial de la secularizacién de la moral
cristiana en este orden social que se asumio desde el inicio de la sociedad
industrial. Dichos imperativos morales estan sustentados en la mistica y
racionalizacion del capitalismo, que se impone como determinacion e influjo
de ideales ascéticos en la constitucion de un nuevo orden social
racionalizado, pues los nexos precisos de la vida econdmica de la sociedad
industrial descansan de este modo en la moral del protestante; donde la
estrecha correlacion de la mencionada ética del protestantismo con la
actividad productiva juega un papel fundamental para la comprension del
desarrollo econdmico de la sociedad industrial moderna. Asi, pues, la época
que denominamos Moderna, época que como hemos dicho vuelve al hombre
medida y centro del universo, impulsa el desarrollo econdmico de nuestra
sociedad occidental siendo su rasgo distintivo la cultura del trabajo que se
basa en los preceptos morales del protestantismo. Asi, la accion moral del
burgués nace del impulso utilitario que su ego incentiva para lograr el
acrecentamiento de su capital personal. Justamente, Nietzsche nos refiere
esta accion moral como una enfermedad de rebafio que la sociedad
occidental adopto a expensas de un sistema social con un nuevo orden

racional.

Ninguno de esos animales de rebario, torpes, inquietos en
su conciencia (que pretenden defender la causa del
egoismo como causa del bienestar general-), quiere saber ni
oler nada de que el bienestar general no es un ideal, ni una
meta, ni un concepto aprehensible de algin modo, sino
Uunicamente un vomitivo, -de que lo que es justo para uno no
puede ser de ningun modo justo para otro, de que exigir una
moral para todos equivale a lesionar cabalmente a los
hombres superiores, en suma, de que existe un orden
jerarquico entre un hombre y otro hombre vy, en

consecuencia, también entre una moral y otra moral.
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Constituyen una especie de hombres modesta,
fundamentalmente mediocre, esos ingleses utilitaristas, v,
como queda dicho: de su utilidad, por el hecho de ser
aburridos, nunca podra ser suficientemente elevada la idea

que tengamos.®?

De este modo, Nietzsche advierte que la vida social utilitarista esta en
estrecha relacion con el progreso cientifico, asumiéndose como necesaria
en el marco de una universalidad abstracta que relaciona a la verdad
cientifica con el impulso al conocimiento que anida en la naturaleza humana.
Nietzsche, valiéndose de su analisis hermenéutico, nos debela el papel
fundamental que cumple la légica identitaria en el sistema social burgués.
Dicha légica ha sido asumida como principio del sujeto moderno de acuerdo
al caracter formal del pensamiento. De este modo, la sociedad occidental
moderna se desarrolla en estrecha concordancia con las diversas ciencias
emergentes que han tenido su fuente en los principios légicos. Debido a ello
el pensamiento cientifico tiene su sustento en la légica identitaria,
desplegada en las diversas formas mediante las cuales se hacen patentes
las diversas ciencias. Con todo, esta l6gica determina determina plenamente
nuestra formacién por medio de palabras que intentan explican nuestra
realidad, pero que tienen la peculiaridad de moverse en la pura apariencia
racional a la manera como se despliegan los signos y los simbolos propios
de su lenguaje superficial que no va al fondo de las cosas, tal y como los

eremitas y marmotas lo pueden hacer.

Palabras hermosas, resplandecientes, tintineantes, solemnes
son: honestidad, amor a la verdad, amor a la sabiduria,
inmolacién por el conocimiento, heroismo del hombre veraz, -
hay en ellas algo que hace hincharse a nuestro orgullo. Pero
nosotros los eremitas y marmotas, nosotros hace ya mucho

tiempo que nos hemos persuadido, en el secreto de una

82 Nietzsche, Mas alla del bien y del mal, pp. 175-176.
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conciencia de eremita, de que también ese digno adorno de
palabras forma parte de los viejos y mentidos adornos,
cachivaches y polvos de oro de la inconsciente vanidad
humana, y de que también bajo ese color y esa capa de
pintura halagadores tenemos que reconocer de nuevo el

terrible texto basico homo natura (el hombre naturaleza).®®

Desde esta perspectiva Nietzsche inaugura una nueva idea de la moral
contraria a la tradicién ilustrada, pues muy emparentada con la voluntad de
poder la historia occidental tiene otro derrotero. En este sentido, Nietzsche
enfatiza tres concepciones de la historia en la constitucién de nuestra
civilizacion. En los tres casos se trata de la historia concebida desde la
perspectiva de un acontecer regido por fines supremos o trascendentes que
se asumen como valores que el mismo hombre crea. Por si sola la vision
anticuaria de la historia es caracteristica de una actitud pesimista que prioriza
el peso del pasado, nulificando el horizonte de nuevas posibilidades de su
ser, ya que la conservacion del pasado se concibe como resultado en tanto
que la exaltacion del pasado es una especie de acto de veneracion de su
origen y procedencia. La historia monumental corresponde a la veneracién
de los grandes momentos y figuras excepcionales, teniendo como fuente de
inspiraciéon y guia la creacion de nuevos valores reivindicando la vida
humana desde una nueva valoracion. La historia critica consiste en el
rompimiento y aniquilaciéon del pasado por el futuro que esta inmerso en el

devenir.

Acaso todavia nuestra palabra alemana hombre (Mensch,
manas) exprese precisamente algo de ese sentimiento de si: el
hombre, se designa como el ser que mide valores, que valora y
mide, como el animal tasador en si. Compra y venta, junto con
todos sus accesorios psicologicos, son mas antiguos que los

mismos comienzos de cualesquiera formas de organizacion

8 Nietzsche, Mas alla del bien y del mal, p. 180.
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social y cualesquiera asociaciones: el germinante sentimiento de
intercambio, contrato, deuda, derecho, obligacion, compensacion
fue traspasado, antes bien desde la forma mas rudimentaria del
derecho personal a los mas rudimentarios e iniciales complejos
comunitarios (en la relacion de éstos con complejos similares),
justamente con el habito de comparar, de medir, de tasar poder

con poder.8

Que Nietzsche haya escogido los grandes cambios metafisicos para
resumir la historia completa de Occidente bajo el signo del nihilismo, es un
testimonio del significado fundamental que le atribuye a la historia de la moral
como una dimensién esencial de dicha interpretacion. Sin embargo, la figura
del superhombre como agente de la transvaloracion de todos valores esta
intimamente conectada con la superacion del nihilismo, pues el superhombre
es el tipo de hombre que emerge a raiz de la nueva posicion de valores en
tanto que resultado de la destitucion definitiva de los anteriores, pues si,
como hemos dicho, Zaratustra es el portavoz de la llegada del superhombre,
este encarna la autosuperacion moral con la supresion del moralista por el
inmoralista. Zaratustra es entonces aquel que fue el primero en trasponer la
moral, al haber concebido la lucha entre el bien y el mal como la rueda que
hace moverse todas las cosas. La categoria nietzscheana del superhombre
esta ligada al nuevo orden moral que concibe el hombre en un sentido
estético. “Toda la belleza y todo lo sublime que le hemos prestado a las
cosas... el hombre como poeta, como pensador, como dios, como amor,
como poder”.®® En este sentido, no es gratuito que la figura de Zaratustra sea
elegida por Nietzsche para comunicar el gran error de la interpretacién moral
del cristianismo. En sentido estricto, el superhombre tiene el mérito de hurgar
en el origen y desenlace de las creencias e ideales que nos hemos creado.
Pero Zaratustra es también el maestro de la doctrina del eterno retorno,

como la cumbre de su contemplacion, siendo el pensamiento mas pesado de

8 Nietzsche, La genealogia de la moral, p. 116.
85 Cft. Nietzsche, Ecce Homo, p. 105.
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Nietzsche. Nietzsche lo suscribe en Ecce Homo cuando ofrece la explicaciéon
de la eleccion de este personaje en la obra que él mas apreciaba: Asi hablo
Zaratustra. El superhombre es el sentido de la tierra, pero también es quien
puede soportar el peso del eterno retorno porque esta liberado de la
necesidad de que el mundo tenga un sélo sentido. El superhombre es pues
la nueva condicion humana que emerge cuando ha sido asimilada hasta sus
ultimas consecuencias la muerte de Dios; lo que significa el fin del
predominio del ideal ascético, con sus formas ocultas y disfrazadas. El
superhombre es el tipo de hombre que emerge a raiz de una nueva posicion
de valores como una nueva condicion humana que emerge cuando ha sido
asimilada hasta sus ultimas consecuencias la muerte de Dios, como una
posicion propia de la voluntad de poder que se asume al margen de una
actitud psicolégica, o un momento pasajero de crisis moral; cuando la
interpretacion metafisica del mundo se pone al servicio de la voluntad de
poder. El martilleo de Nietzsche a toda la metafisica cobra sentido desde
este nuevo significado del superhombre, pues desde su nueva metafisica va
mas alla del divorcio sujeto-objeto como su expresién propia de la
Modernidad. De este modo, el superhombre no se refiere a ninguna situacién
particular de la historia de occidente, ya que la idea fundamental del
superhombre en el pensamiento de Nietzsche se plantea en una posicion
valorativa que corresponde a la cancelacion definitiva de la suposicién del
hombre de un mas alla, o un “en si” de las cosas. Asi, Zaratustra es la figura
del superhombre como creador de valores, que se reivindica a si mismo en
sus valores como propiedad y producto suyos, de tal modo que la nueva
moral de éste comienza en el momento en que la moral se vuelve contra si
misma en tanto que decadente. Por anadidura, la determinacion valorativa
del mundo es concebida por Nietzsche en la unica realidad del devenir en

tanto que afirmacion del eterno retorno de lo mismo.

Zaratustra fue el primero en advertir que la auténtica rueda que
hace moverse a las cosas es la lucha entre el bien y el mal, -la

trasposicion de la moral a lo metafisico, como fuerza, causa, fin en
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si, es obra suya. Mas esa pregunta seria ya, en el fondo, la
respuesta. Zaratustra creo6 ese error, el mas fatal de todos, la moral;
en consecuencia, también él tiene que ser el primero en
reconocerlo...Su doctrina, y sélo ella, considera la veracidad como
virtud suprema -esto significa lo contrario de la cobardia del
“idealista”, que, frente a la realidad, huye; Zaratustra tiene en su
cuerpo mas valentia que todos los demas pensadores juntos. Decir
la verdad y disparar bien las flechas, ésta es la virtud persa. -;Se
me entiende? La autosuperacion del moralista en su antitesis —en

mi- es lo que significa en mi boca el nombre Zaratustra. 8

. Asi, pues, los rasgos principales que habran de prevalecer en tal
valoracion estan manifiestamente presentes en la Segunda consideracion
intempestiva, donde aparece la critica contundente a las cosmovisiones que
ven en la historia occidental un proceso unitario que posee el orden
teleoldgico inmanente a la razén, con su actitud pesimista que exagera el
peso e influjo del pasado sobre el presente. Siendo asi, el punto de vista del
valor, en tanto teoria del superhombre, es el punto de vista fundamental de
Nietzsche que comprende la historia desde un movimiento en el que actuan
estimaciones que se proyectan en las diversas concepciones metafisicas que
han predominado en el curso entero de la historia occidental. Hemos
interpretado al mundo, nos dice Nietzsche, a partir de nuestra valoracion,
pero el mundo no responde al valor que nosotros habiamos creido; la
consecuencia de ello es el nihilismo, que no es mas que la creencia en el
sinsentido de todo como la expresidon de una vitalidad disminuida propia de
su decadencia. Se trata, siguiendo a Nietzsche en este punto, de las
manifestaciones bien localizadas de pesimismo en el estado psicoldgico de
un espiritu cansado, que no teniendo fuerzas para crear nada nuevo se
extingue en la conciencia del sinsentido de una apariencia de realidad. Pero
dicha apariencia ha caido en su propia falsedad al sostener que esta realidad

en que vivimos es nula frente a un mundo hipostasiado que ha seleccionado

8 Nietzsche, Ecce homo, p. 125
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como un ideal ascético. Por tanto, el proceso del nihilismo proyectado en la
historia occidental, no es mas que la historia de un error que se disipa a
instancias del cultivo del valor de una supuesta verdad. Su categoria de la
transvaloracion de todos los valores refuta esta verdad surgida a partir de
una concepcidén metafisica del mundo que implica inserta en un sistema de
ilusiones motivadas por el impulso al ideal ascético. El origen de tal
concepcion de verdad esta fundada en la moral cristiana que a partir de su
vision decadente ha conservado sus valores. Su funcion se aboca a exaltar
sus valores en el sentido de una renuncia a nuestro mundo terrenal. Dicha
moral plantea el mas alla a través de la renuncia al si mismo del hombre, que
en estrecha relaciéon con sus valores decadentes desprecia a nuestra vida

terrenal:

iComo! jLa humanidad misma estaria en décadence? ;Lo ha estado
siempre? —Lo que es cierto es que se le han ensefiado como valores
supremos unicamente valores de décadence. La moral de la renuncia
a si mismo es la moral de la decadencia par excellence, el hecho yo
perezco traducido en el imperativo: todos vosotros debéis perecer —jy
no solo en el imperativo! Esta unica moral ensefiada hasta ahora, la
moral de la renuncia a si mismo, delata una voluntad de final, niega en
su ultimo fundamento la vida...jEl concepto “Dios”, inventado como
concepto antitético de la vida —en este concepto, concentrado en
horrorosa unidad todo lo nocivo, envenenador, difamador, la entera
hostilidad a muerte contra la vida! El concepto “mas alla”, “mundo
verdadero”, inventado para desvalorizar el tnico mundo que existe —
para no dejar a nuestra realidad terrenal ninguna meta, ninguna razon,

ninguna tarea.?’

Asi, Descartes, sera determinante en la postulacion de un nuevo
fundamento racional como ens infinitum, que finalmente se expresara en

su principio cogito ergo sum, retomando la tradicién escolastica medieval

87 Nietzsche, Ecce homo, pp. 130-131.
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con su res cogitans en tanto que ens creatum (criatura) puesta por Dios,
Descartes, sin embargo, omite el devenir del ser en si mismo. También
la l6gica trascendental de Kant retomara este sentido del ser en su teoria
del conocimiento propia del sujeto trascendental. Anclada en esta
tradicion la metafisica de Kant apela a lo mismo que mas tarde la
dialéctica de Hegel asumira en una interpretacion de la sustancialidad
del sujeto. Si como hemos visto, el si mismo viene a ser del ente que en
principio se interroga respecto de su existencia, esta interrogacion se
contrapone a las categorias metafisicas toda vez que estas lo ocultan en
vez de develarlo. ”.88

Retomando la tradicidn escolastica medieval de la res cogitans en tanto
que ens creatum (criatura) puesta por Dios, que fundamenta al ser como ens
infinitum, (ens increatum). Esta tradicion se expresa en un cuerpo doctrinal
consolidado que Descartes finalmente expresara en su principio racionalista.
De esta manera la critica de Nietzsche al sujeto moderno cobra sentido
desde el develamiento de las relaciones sociales de acuerdo a los
parametros que la razon dispone, de tal suerte que los hombres se cifien a
una razon abstracta que como gigantesco juicio analitico instaura el orden
social como un hecho consumado su realizacion. Dicha tradicion puede
obstruir el acceso a las fuentes originarias con categorias tales como razén
o espiritu, que nos han sido trasmitidas en su formulacion escolastica, y que
corresponden a las formalizaciones y limitaciones de su repertorio categorial.
Asi, nos dicen Horkheimer y Adorno, el caracter abstracto de la razén tiene
Su concrecion en las relaciones sociales de produccion que nuestra actual
sociedad burguesa ha adoptado con la fetichizacidon de la mercancia y su
correspondiente moral de esclavos. Dicho industrialismo esta sustentado en
las fuentes originarias con categorias de la razén y espiritu arriba
mencionadas con sus correspondientes formalizaciones de su repertorio
metafisico. La tradicion escolastica medieval del ens creatum (criatura) esta

fundada en el ser como ens infinitum, (ens increatum). Esta tradicion se

8 Ibid., 39.
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expresa en un cuerpo doctrinal que finalmente Descartes expresara en su
principio cogito ergo sum. Esta De esta manera el analisis de Nietzsche
cobra sentido desde el develamiento de las relaciones sociales cosificadas,
que de acuerdo a los parametros que la razén dispone, se determina en
una razon abstracta que es concomitante al orden social como un hecho
consumado por la Razon. De este modo, nos dicen Horkheimer y Adorno, el
caracter abstracto de la razon tiene su concrecion en las relaciones sociales
de produccion que nuestra actual sociedad burguesa ha adoptado con la
fetichizacidon de la mercancia y su correspondiente moral de esclavos: “Si el
animismo habia vivificado las cosas, el industrialismo reifica las almas, pues
el aparato econdmico adjudica automaticamente a las mercancias valores
que deciden el comportamiento de los hombres”.8?

El analisis del pensamiento ilustrado que hace Nietzsche esta también
enmarcado en las mascaras de la comedia y la tragedia griega como nos
sugiere el delirio estético en el que se liberan las formas apolineas, y que se
pone de manifiesto en la figura metaférica de la representacion de las artes
graficas. Justamente, la liberacion de lo apolineo en el hombre se da en el
delirio artistico que de acuerdo a la expresién del arte griego de la escultura 'y
la arquitectura. Precisamente, los impulsos humanos se nos muestran en el
drama que unifica el factor individual y social en lo que concierne a la
representacion teatral. La mascara ilustrada se hace explicita en Nietzsche
en la asuncion en la existencia humana del Logos, como parangon de la
vida humana con los dioses olimpicos, como nos lo hace saber Vattimo: “La
existencia seria insoportable si no fuese transfigurada en las divinidades del
Olimpo”.2°Es en este comienzo donde se establece una especie de armonia
con lo apolineo, y es a partir de este culto a lo perfecto como la civilizacion
occidental adquiere su sentido de la existencia. En este sentido, dicha
armonia se da antes del devenir al parecer basada en el modelo biblico de

una teodicea:

8 Ibidem., p. 81
% Vattimo, Op. Cit., p.24.
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Uno quiere creer —nos dice Foucault al respecto- que en su
comienzo las cosas eran perfectas, que salieron
resplandecientes de la mano del creador, o en la luz sin
sombra del primer amanecer. El origen siempre esta antes que

la caida, antes que el cuerpo, antes que el mundo y el tiempo®'.

En este mismo sentido, yendo a las fuentes del espiritu absoluto de
Hegel, Nietzsche analiza el caracter de la llustracion Moderna, como una
consecuencia de su dialéctica. El sentido de su negacion determinada no es
mas que el decurso de la razén que retoma su pasado para realizarse en un
orden totalmente racionalizado, cayendo en el viejo mito de remplazar los
medios y fines de la moral con la verdad unica y universal de la Idea. En este
sentido, la forma abstracta de la razon refleja jerarquia y coaccion,
imponiendo un orden social de dependencia, sumision y alienacién en los
valores burgueses. El ejemplo mas ilustrativo de este poder nos lo presentan
Horkheimer y Adorno en la violencia institucional sustentada en los preceptos

que enarbold el Luteranismo:

En la violencia, por muy enmascarada que esté bajo formas
legales, se basa en ultimo término la jerarquia social. EI dominio
sobre la naturaleza se reproduce en el interior de la humanidad. La
civilizacién cristiana, que hizo que la idea de proteger a los
fisicamente débiles redundara en beneficio de la explotacién de los
siervos robustos, no ha logrado nunca conquistar del todo los
corazones de los pueblos convertidos. Demasiadas veces fue
desmentido el principio del amor por el agudo intelecto y por las aun
mas afiladas armas de los principes cristianos, hasta que el
luteranismo elimind la antitesis entre estado y doctrina, haciendo de
la espada y el latigo la quintaesencia del evangelio. El luteranismo
identificd la libertad espiritual directamente con la afirmacién de la

opresion real. %

°l Foucault, Op.  Cit,p. 20.
%2 Horkheimer, Adorno, Op. Cit., p. 155.
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El cuestionamiento que hace Nietzsche al sujeto moderno esta dado
basicamente en relacion a su condicion de posible la historicidad. El ser de la
voluntad de poder, asi como sus diferentes modos y derivados, es concebible
a partir del significado que incluye su desentrafiamiento en la temporalidad
asumida como devenir de acuerdo a la distincion de los procesos de la
historia, donde se crea el horizonte de tiempo que conjuga al presente con el
advenir. En este tenor, el analisis de la apariencia de Nietzsche se orienta en
la critica al concepto de la historia tal y como ha sido concebida por la
tradiciéon. En el mismo sentido, para Heidegger la época moderna postula
una verdad erronea, que mediante la exterioridad formal del pensamiento
l6gico olvida al ser por el ente. Sin embargo, el develamiento del ser
desarrolla su propio esbozo en la diferencia. Es precisamente lo oculto del
ser, su olvido, lo que Heidegger nos pone de manifiesto en lo impensado

como parte sustancial del ser.
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[ll.2.- La analitica de la apariencia.

La analitica de la apariencia que hace Nietzsche de la cultura occidental es
una referencia explicita de su teoria de la mascara, toda vez que su analisis
de la apariencia nos revela en primera instancia las expresiones de
enmascaramiento que reviste nuestra cultura occidental. Su diversidad de
significados y funciones nos muestra cdmo van apareciendo sus expresiones
hasta dar con la ilusibn de la existencia como una realidad aparente.
Precisamente, nuestra cultura es el resultado de una mascara que desde el
punto de vista de Nietzsche no se trata del mundo verdadero sino de un
mundo oculto. Desde el idilio estético de lo Apolineo y lo dionisiaco, dicha
cultura occidental significo para Nietzsche el cuestionamiento a toda
apariencia de verdad que se ha asumido a través de la moral cristiana,
misma que también se ve reflejada en la filosofia y la ciencia, en tanto que
son expresiones de la metafisica. Es asi como la analitica de la apariencia
desenmascara a la moral cristiana que ha generado sus formas ideoldgicas
de la moral burguesa que se impone en estrecha concordancia con su
pensamiento ilustrado.

Asi, pues, la analitica de la apariencia de Nietzsche implica la
desmitificacion de las entidades valorativas, que instaladas en la creencia de
la eternidad de los valores, nos plantean un mundo utépico como justificante
del orden social burgués. Por ello al remitirse Nietzsche a este orden social
nos revela los afectos débiles que intervienen a través del instinto y el deseo
como la génesis de los valores que bajo la 6ptica de la democracia moderna
estan ocultos. Contrario a este caracter democratico, la gran politica de
Nietzsche refuta toda utopia, que como verdad absoluta postula ideales
extraterrenales acordes con las formas sublimadas del ideal ascético. Salta a
la vista la automatizacion y la burocratizacion que caracterizan a este orden
con las formas ideoldgicas que se ajustan a una “racionalidad” o “seudo-
racionalidad cientifica”, que reduce nuestra naturaleza a compartimentos

independientes de nuestros afectos.
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A la realidad se le ha despojado de su valor, de su sentido, de su
veracidad en la medida en que se ha fingido mentirosamente un
mundo ideal... “El mundo verdadero” y el “mundo aparente” —
dicho con claridad: el mundo fingido y la realidad... Hasta ahora la
mentira del ideal ha constituido la maldicidon contra la realidad, la
humanidad misma ha sido enganada y falseada por tal mentira
hasta en sus instintos mas basicos —hasta llegar a adorar los
valores inversos de aquellos solos que habrian garantizado el

florecimiento, el futuro, el elevado derecho al futuro.®

Desde esta perspectiva, el analisis de la apariencia de Nietzsche nos
revela las contradicciones en que cae el orden racional de la moral burguesa
que la civilizacion occidental ha adoptado desde la Modernidad. En este
sentido la critica a la moral burguesa se orienta por los motivos ocultos que
subyacen a los propios valores humanos. EI dominio de dichos valores ha
exaltando la “libertad social” como condicion sine qua non de su supremacia
de la democracia, lo que se ha llevado a cabo en un régimen social y politico
coercitivo, tal y como los valores del pensamiento liberal han dado margen a
las formas alienadas de la religion y la ciencia. Acaso la definicion mas
concisa de lo que Nietzsche entiende por esta critica a la moral la

encontramos en sus siguientes palabras:

La genealogia de la moral: Necesitamos una critica de los valores
morales, hay que poner alguna vez en entredicho el valor mismo de
esos valores —y para esto se necesita tener conocimiento de las
condiciones y circunstancias de que aquellos surgieron, en las que
se desarrollaron y modificaron (la moral como consecuencia, como
sintoma, como mascara, como tartuferia, como enfermedad, como

malentendido; pero también la moral como causa, como medicina,

% Nietzsche, Op. Cit. p.16
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como estimulo, como freno, como veneno), un conocimiento que

hasta ahora ni ha existido ni tampoco se lo ha siquiera deseado.*

Es ilustrativo al respecto el analisis ontolégico que lleva a cabo
Heidegger en el sentido del develamiento. En la Constitucion Onto-teo-logica
de la Metafisica Heidegger nos dice que Hegel concibe a la esencia del ser
como la inmediatez indeterminada, entendiendo por tal inmediatez
indeterminada el pensarse a si mismo del pensar. Este pensarse a si mismo
del pensar sintetiza de alguna manera el saber absoluto en tanto que el
pensar trasciende la inmediatez en la indeterminacion de lo especulativo. Sin
embargo este pensar se comprende en el devenir en el que coinciden
comienzo y fin, en la forma racional que caracteriza a la representacién como
su modo de ser sui generis de la realidad. Desde esta perspectiva, los
principios logicos en que se funda la dialéctica de Hegel son radicalmente
diferentes a los de la existencia, de forma tal que su comprensién es posible
sb6lo a través del propio significado de la categorizacién, como nos Ilo
presenta el mismo Hegel en su Idea absoluta y en el proceso histérico
racional que caracteriza al Estado Moderno. Dichos principios ldgicos
fundamentan la cultura occidental en su forma tedrica y practica solo a través
del propio significado de la Razén. He aqui, segun Heidegger, el error de la
metafisica y del pensamiento dialéctico de Hegel, pues al haber reflexionado
en torno al ente como sujeto explica que el pensar se desarrolle en la
Identidad logica, y no desde la perspectiva que establece la facticidad de
nuestra realidad. Justamente, en La época de la imagen del mundo
Heidegger considera que el pensamiento de Hegel da cabida a la
universalidad abstracta mediante la identidad logica de lo absoluto. La
universalidad concibe al mundo como el ente existente en que se funda toda
la racionalidad de lo absoluto. Asi, para Heidegger el pensar de Hegel es el

pensamiento como concepto absoluto en tanto que identidad en su forma

% Nietzsche, La genealogia de la moral, ed. cit., p. 23.
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abstracta universal de la representacion que es el modo de ser de lo

absoluto:

La universidad, es real como institucion que aun en una forma sin
par, por ser administrativamente cerrada, hace posible y visible la
tendencia a la divergencia de las ciencias en la especializacién y la
particular unidad de empresa... Para nosotros, el asunto del
pensar es lo mismo, y, por lo tanto, el ser, pero el ser desde la
perspectiva de la diferencia con lo ente. Digdmoslo con mas
precision todavia: para Hegel, el asunto del pensar es el
pensamiento como concepto absoluto. Para nosotros, el asunto del
pensar —usando un nombre provisional-, es la diferencia en cuanto

diferencia.%

No obstante, continua diciendo Heidegger, la ciencia como empresa
tergiversa el sentido de la vida cuando su proyecto original se cambia por la
mera acumulacion y el calculo: “Es el esbozo y rigor, procedimiento y
empresa, que fomentandose reciprocamente, constituyen la esencia de la
ciencia moderna”.%® Siendo asi, esta concepcién de la ciencia cuestiona toda
fundamentacion de la ciencia desde la metafisica moderna. Esto nos remite
al planteamiento nietzscheano que el espiritu de la ciencia moderna proyecta
desde los valores de la llustracién en el mismo sentido en que la metafisica
moderna lo concibe como la inmanencia del instinto en el plano de la “pura
contemplacion”, intrinsecamente ligada al movimiento de inmanencia
absoluta de la Idea concebida como deseo. En este tenor en la racionalidad
cientifica desempefan un importante papel los preceptos morales que la
sociedad impone. En este sentido el conocimiento ultimo de las cosas es un
sintoma de la voluntad de poder entendida desde su proceder fisiolégico que
orienta su impulso hacia el conocimiento, donde la voluntad se concibe como

un fendmeno determinado por su naturaleza fisiolégica. La vida entendida de

% Heidegger., Sendas Perdidas, pp. 76-109.
% Ibid., p. 77.
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este modo nos conduce segun Nietzsche a una especie de fisio-psicologia
auténtica que se ve obligada a luchar con resistencias inconscientes”.%” Asi,
el pensamiento ilustrado evade nuestra vida por medio del impulso al
conocimiento que tergiversa nuestra realidad. Se trata de la postulacion de
un trasmundo donde dicho impulso niega nuestro ser en su génesis
fisiologica. De esta manera el conocimiento se da como un ideal ascético en
el que el sujeto se concibe de acuerdo a las filosofias que lo sustentan toda

conciencia racional que se asume en las categorias que ella misma se crea.

iEl concepto “alma”, “espiritu”, y por fin incluso “alma inmortal”,
inventado para despreciar el cuerpo, para hacerle enfermar —
hacerle “santo”, para contraponer una ligereza horripilante a
todas las cosas que merecen seriedad en la vida, a las
cuestiones de alimentacion, vivienda, dieta espiritual, tratamiento
de enfermos, limpieza, clima! jEn lugar de la salud, “la salvacién
del alma” —es decir, una folie circulaire (locura circular) entre

convulsiones de penitencia e histerias de redencion!®®

Como vemos, dicha reflexion de Heidegger sobre la ciencia coincide
con la interpretacién de la analitica de la apariencia de Nietzsche, ya que
ambos ponen de manifiesto la estructura fundamental de la razén cientifica
como algo sui generis de la época de la técnica. De este modo, la reflexion
ontoldégica de la ciencia que hace Heidegger va mucho mas alla de la
realidad aparente, ya que nos plantea una fundamentacién de la razén
cientifica en el mismo sentido que Nietzsche. Asi y todo, como lo concibe
Heidegger, la racionalidad cientifica corresponde a la razén universal que
tiene su expresidn en cada uno de sus campos conceptuales independientes
de la representacion en tanto que el mundo es una mera imagen; aquella que
precisamente esboza el rigor y exactitud correspondiente al conocimiento

cientifico. La razon cientifica, nos dice Heidegger, concibe a la existencia

%7 Nietzsche, Mas alla del bien y del mal, p. 45.
%8 Nietzsche, Ecce homo, p. 132.
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solo intrinsecamente dada mediante la representacion como inmanencia
racional del hombre moderno. Siguiendo esta tesis de la inmanencia en el
plano del orden social de la Modernidad en el que el deseo y la pura
contemplacion del conocimiento se impone en la orden social; o que
evidentemente nos remite al origen de la técnica maquinista con el orden
social uniformado y alienante desplegado por la moral burguesa. De este
modo, la vida social solo tiene cabida en el contexto social en el que la razén
cientifica suprime toda autonomia individual en aras de una razén universal
que coadyuva en el contexto social mediatico que sigue un orden logico
determinado por la integracion y coaccion social junto con las caracteristicas
propias del orden racional cientifico. En este tenor la razén cientifica
desempefa el importante papel de una valorizacion muy de acuerdo al
proceder de la practica social. Es precisamente donde las estructuras y
conceptos fundamentales de la ciencia corresponden a las regiones
particulares de las ciencias que han sido formadas en el dominio de la razén
cientifica. Es en relacion a esto que Heidegger nos propone un nuevo
significado de esta razon en lo que respecta a los principios que la sustentan.
A decir de Heidegger, dicha razon cientifica propicia una situacién alienante
desde sus propias formas de representacion en tanto que imagen del mundo.
La ciencia se enmarca entonces en los valores que se concretizan en las
instituciones sociales y politicas que constituyen a la época maquinista. Es
asi como la forma en que la existencia es asumida a partir de la irrupcién de
la técnica con su representacion y elaboracion tedrica y practica. Sin duda,
como lo sostiene Heidegger, el mundo como imagen esta dado desde sujeto
cartesiano, pues el cogito ergo sum da pauta a que dicho sujeto racional se
conciba. La técnica maquinista sera entonces producto de la metafisica
cartesiana al concebir al mundo moderno en tanto que resultado del

pensamiento ilustrado:

Por consiguiente, imagen del mundo, entendida esencialmente,

no significa una imagen del mundo, sino el mundo comprendido
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como imagen. La totalidad de lo existente se toma ahora de
suerte que lo existente empieza a ser y solo es si es colocado
por el hombre que representa y elabora. Cuando se llega a la
imagen del mundo, se realiza una decision esencial sobre la
totalidad de lo existente. El ser de lo existente se busca y
encuentra en la condicién de representado de lo existente...
Entre los fendbmenos esenciales de la Edad Moderna figura su
ciencia. Un fendbmeno de igual peso por su rango, es la técnica
magquinista. Sin embargo, se la interpretaria mal considerandola
como mera aplicacion de la ciencia matematica de la Edad
Moderna. La técnica maquinista es ella misma una
transformacion sui géneris de la practica, de suerte que es ésta
la que reclama la aplicacién de la ciencia matematica. La técnica
maquinista sigue siendo hasta ahora el puesto avanzado mas
visible de la esencia de la técnica moderna, esencia que es

idéntica a la de la metafisica moderna.®®

En este mismo sentido, para Nietzsche el mundo moderno tendra en la
génesis de su naturaleza el comprenderse como imagen, que determinaran
todas las posteriores concepciones epistemoldgicas, incluida la de Kant, toda
vez que la analitica del entendimiento fijara sus propios los limites y alcances
que tiene como razon tedrica. No obstante, Nietzsche, esto impidi6o un
analisis mas exhaustivo del sujeto. La critica nietzscheana a la nocion del
sujeto se convierte en una interpretacién sui generis de la voluntad de poder
Esto pone en evidencia que la voluntad de poder y el eterno retorno resultan
inseparables toda vez que el devenir se da y sélo puede darse en el ser de
todas las cosas, nos dice Nietzsche al respecto: “en un sentido mecanico
donde la energia del devenir total subsiste constante; considerada desde un
punto de vista econdmico, llega hasta determinado punto y luego vuelve a
caer en un circulo eterno”.'% Asi, pues, la critica de Nietzsche al sujeto

moderno se lleva a cabo tras la destruccién de la ontologia como metafisica,

% Heidegger., Op. Cit. pp. 68-80.
100 Nietzsche, La voluntad de poderio, p.351.



130

que solo por la voluntad de poder se determinara al ser en el sentido
negativo de la tradicion metafisica. La relacion intrinseca de la voluntad de
poder y el eterno retorno que rompe por completo con la nocion tradicional
del sujeto. Que Nietzsche haya vertido la critica a la metafisica para resumir
la historia del pensamiento occidental bajo el signo del nihilismo, es un
testimonio del significado fundamental que le atribuye a este pensamiento
como una dimension esencial de su interpretacion del mundo aparente y
mundo verdadero. En tanto que esta interpretacion concibe respectivamente
al ser en relacion con la apariencia y al sujeto con la verdad. En ello estriba el
analisis de la apariencia que Nietzsche aplica para explicarse la estructura
ultima de las cosas como un sintoma de la voluntad de poder. La diversidad
de significados y funciones racionales nos muestran como van apareciendo
los unos en los otros hasta dar por resultado la ilusion de la existencia de las
cosas en si y por si mismas, en un sentido oculto del proceso por el que
transita la constitucion de los valores. Siendo asi, el punto de vista del valor,
en tanto que teoria de la voluntad de poder, es el punto de vista fundamental
para comprender la historia de la Modernidad como un movimiento vital en el
que actuan estimaciones valorativas (nihilistas) que se proyectan en las
diversas concepciones metafisicas que desde Platén determinan el curso
entero del pensamiento de Occidente.

En este mismo tenor el mundo moderno surge para Heidegger como
una nueva interpretacion de la subjetividad muy de acuerdo con el papel de
esbozo de la investigacion. En esta perspectiva el elemento fundamental de
la investigacion moderna esta en la matematica, que como portadora de los
principios formales, determinara su propio proceder. Heidegger destaca al
respecto el papel del pensamiento ilustrado que se hace patente en esta
subjetividad. Sin embargo, sea que se la conciba como esbozo o como
proceder a la verdad, lo cierto es que la razén moderna tiene soélo
preponderancia en el orden universal de sus principios logicos. De ahi que
dicha subjetividad sea comprendida en el mismo significado que el mismo

pensamiento llustrado asume, al respecto nos dice Heidegger:
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De ahi que segun lo que quiera y comprenda para si, puede
determinar y cumplir la esencia de la subjetividad. EI hombre
como ser racional de la época de la llustracion no es menos
sujeto que el hombre que se comprende como nacion, que se
quiere nacion, que se cria como raza y acaba por designarse a si
mismo duefio de la superficie terrestre. Esta denominacién no
significa en este caso una investigacion cientifica del hombre.
Tampoco significa la doctrina —fijada en el seno de la teologia
cristiana- del hombre creado, caido y redimido. Designa aquella
interpretacion filoséfica del hombre que desde el hombre y hacia
el hombre explica y valora la totalidad de lo existente... Pero
precisamente el abrir ese campo es el proceso fundamental de la
investigacion. Se logra haciendo que en un dominio de lo
existente, por ejemplo en la naturaleza, se esboce un
determinado plano de los procesos naturales. El esbozo traza de
antemano de qué modo el proceso cognoscitivo tiene que
combinarse con el campo abierto. Esa combinacion es el rigor de

la investigacion. 1!

De modo semejante la interpretacion preparatoria de la estructura
fundamental del ser; que bien puede entenderse como la que tiene que ver
con la determinacion ontolégica mas o menos explicitamente asumida desde
la existencia. Esta se inscribe por supuesto en el analisis de la apariencia en
tanto que existencia propia del ser que acontece siempre en su devenir. En
efecto, la analitica de |la apariencia abre el horizonte mediante el cual el ser
se comprende en su propia constitucion como comprension preontologica. El
eterno retorno sera el que abrira el horizonte de toda comprension del ser en
su sentido histérico. Con esta categoria Nietzsche ahonda en /a analitica de
la apariencia que determinara los propios limites y alcances de la voluntad
de poder. La critica a la nocién tradicional del sujeto se orienta hacia la

analitica existenciaria para comprehender la historicidad del hombre, como

101 Heidegger, Op. Cit. pp. 70, 83.
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condicion ontologica de toda posibilidad de su ser histérico. En este sentido,
siguiendo a Heidegger en este punto, el cuestionamiento a la problematica
ontoldgica de la metafisica se plantea desde la perspectiva de una analitica
vinculada estrechamente a la nocién de sujeto que se ha venido asumiendo

en su caracter metafisico.

Hablamos de la diferencia entre el ser y lo ente. El paso atras va
desde lo impensado, desde la diferencia en cuanto tal, hasta lo por
pensar. el olvido de la diferencia. El olvido forma parte de la
diferencia, porque ésta le pertenece aquél. No es que El olvido que
esta aqui por pensar es ese velamiento pensado a partir de la
(encubrimiento) de la diferencia en cuanto tal, velamiento que se ha
sustraido desde el principio el olvido sélo afecte a la diferencia por lo

olvidadizo del pensar humano'®?

Asi, la analitica existenciaria de Heidegger, retomara a Nietzsche en la
perspectiva de lo que “saca a la luz el ser del ente y prepara el camino para
poner al descubierto el horizonte para la interpretacion originaria de ese
ser.”% En este sentido la problematica ontoldégica del tiempo esta en
estrecha vinculacién con la nocion del ser del ente. En efecto, el nuevo
concepto de la temporalidad heideggeriano abre el horizonte mediante el
cual se comprende al ser desde su propia constitucion originaria, lo se
posibilita su comprension ontologica. El ser para Heidegger es asumido
desde antafio con un criterio ontoldgico, que acuerdo a la distincion de las
diferentes regiones del ente, es acotando en el ente con su proceso historico.
El ser, asi como sus diferentes modos y derivados, es concebible a través de
su devenir en un significado amplio, pues su interpretacion incluye el
desentrafiamiento de su temporalidad. Esto se inscribe por supuesto en el
eterno retorno de Nietzsche, en tanto que forma propia del devenir que crea

el horizonte de tiempo conjugando el sido, el es y el advenir. En este tenor, la

102 Heidegger, Sendas perdidas, p.
103 Heidegger, Ser y tiempo, ed. Cit., p. 70
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analitica de la apariencia orienta su estudio en el concepto de tiempo tal y
como ha sido concebido en su sentido originario. El cuestionamiento que
hace Heidegger al concepto de tiempo vulgar basicamente se centra en la
concepcion que hace posible la historicidad: “Para hacer comprensible esto,
se requiere una explicacion originaria del tiempo como horizonte de la
comprension del ser, a partir de la temporareidad en cuanto ser del Dasein
comprensor del ser.”'%Es pues en esta temporareidad donde puede
descubrirse la esencia de la historia humana que la sola historiografia -como
ciencia autonoma- no nos refiere, como nos dice Heidegger:

En este sentido, las estructuras y los conceptos fundamentales que le
corresponden a las regiones de los entes han sido previamente formadas en
las experiencias de la existencia. Es precisamente en relacion a esta
fundamentacion del ser que Heidegger nos propone un nuevo significado
ontoldgico de la existencia en lo que respecta a cada regién entitativa de la
que es soporte. Esta fundamentacion se apega a la interpretacién que es
propia de la analitica existencial como aquella que pone de manifiesto la
estructura fundamental del si mismo. La referida analitica existencial solo
puede trascender el modo dogmatico y constructivo de la metafisica del ser -
concebida en las categorias metafisicas- mostrando el si mismo desde sus
propios existenciarios como es inmediata y regularmente en su cotidianidad

se dan, mostrandosenos en sus estructuras esenciales.

104 Tbid., p. 42.
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Asi y todo, el eterno retorno de Nietzsche lleva cabo también la
interpretacion preparatoria de las estructuras fundamentales de la historia,
que bien pueden entenderse como las que tienen que ver con la
determinacion del tiempo mas o menos explicitamente asumido en el tiempo
originario de Heidegger. En este sentido, ambos asumiran como hilo
conductor el Logos griego en tanto que el ser se expresa: “como el viviente
cuyo ser esta esencialmente determinado por la capacidad de hablar”.'% Sin
embargo, la tradicion puede obstruir el acceso a las fuentes originarias del
ser mismo, donde han sido formadas las categorias y los conceptos que nos
han sido trasmitidos en su formulacion escolastica, con las correspondientes
formalizaciones y limitaciones de su repertorio categorial, tales como Sujeto,
Razoén, o Espiritu. Esta tradicion esta presente en filosofia griega y en la
teologia de la Edad Media, que se expresa como un cuerpo doctrinal
consolidado. En la ontologia fundamental de Heidegger, el preguntar
ontoldgico es ciertamente mas originario que el preguntar conceptual. De ahi
que esta ontologia esté a la base de todas las ontologias regionales que
conciben al ser mismo siempre como el ente que esta mas alla de las
posibles formas de existencia. El si mismo se devela como el ente que en su
papel ontologico, y en virtud de su determinacidn por la existencia, es
prioritario a todo otro ente. “En este sentido el si mismo esta no sodlo
onticamente cerca, no solo es lo mas cercano, sino que incluso o somos en

cada caso nosotros mismos”.

105 Tbidem., p.51.
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Asi para Heidegger, la decisiva importancia del Logos de Aristoteles
esta estrechamente ligado al habla, en el sentido en que el ser mismo se
muestra como la aprehension simple de lo que esta-ahi, en el entendido de
que el ente propiamente dicho es concebido por referencia al pre-sente,
teniendo como estructura temporaria su pura presentacion. Es pues en el
Habla donde encontramos la clave para alcanzar las estructuras del ser del
ente que comparece en nuestro hablar cuando nos referimos a algo o
decimos algo. “De tal suerte que la comunicacion hablante haga patente en
lo dicho, y asi accesible al otro, aquello de lo que se habla”.'®Sin embargo,
la interpretacion del habla como juicio o enunciado puede estar
desviandonos de su significado fundamental, sobre todo si se concibe al
juicio en el sentido de algunas de las “teorias del juicio” actuales, pues el
enlace de sus dos elementos (sujeto-objeto) no expresa su significado. En
este sentido, dice Heidegger, al ser mismo le pertenece la comprension de su
ser por una interpretacion que se presenta mediante una amplia gama de
posibilidades que han indagado en torno a su comportamiento, sus
facultades, las fuerzas y los destinos que tiene el si mismo como categoria
existenciaria decisiva en la determinacién originaria del ser; con sus

caracteres y modos de su determinacion temporatria:

En esta cotidianidad no deberan sacarse a la luz estructuras
cualesquiera o accidentales, sino estructuras esenciales, que se
mantengan en todo modo de ser del Dasein factico como
determinantes de su ser. Es, pues, con referencia a la constitucion
fundamental de la cotidianidad del Dasein como se pondra de

relieve, en una etapa preparatoria, el ser de este ente.'"’

En sintesis, lo que pretende la analitica existenciaria de Heidegger es
mostrar al si mismo desde su propio ser. Por ello, la categoria de

existenciario se comprende como el enunciarse algo que no se muestra por

196 Thid., p. 55.
197 Ibid., p. 41.
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medio de algo que se muestra. Siendo asi la analitica de la existencia
consiste en el manifestarse como un no mostrarse, de lo-que-se-muestra-en-
si-mismo, pero en el sentido de enunciar-se por medio de algo que se
muestra, a la manera como el fendmeno es objeto de la intuicion sensible;
como la irradiacion anunciadora de algo que se oculta y se devela en la
enunciacion y la apariencia de la imagen. En este sentido, la hermenéutica
de Heidegger nos presenta el punto de vista de lo que viene a ser el hilo
conductor de la investigacion por el sentido del ser. En este orden de ideas,
la analitica de la existencia es perfectamente asequible con la fenomenologia
en tanto que su método consiste en ir a las cosas mismas, lo que hace
posible el develamiento del ser del ente en su ser mismo. Asi el analisis de la
existencia de Heidegger nos induce a llevar a cabo su aplicacion no sélo
como una herramienta metodoldgica: “sino con los hallazgos fortuitos y la
elaboracion de seudoproblemas que enfrentan conceptos aparentemente
legitimados”.108

Remitiéndonos a su origen, la analitica existenciaria hace suyo aquello
de lo que el habla y el decir conciben como lo enunciante en su denuncia de
lo no-patente, en la medida misma en que el habla se asume como la verdad
de hacer ver el engafio. Es asi como el habla se concibe en el sentido mas
puro y originario del descubridor que nunca puede encubrir. Volviendo a su
significado originario, es la simple percepcién sensible de algo, donde el ser
verdadero del logos es algo mas que un concepto constructivo de la verdad
que interpreta a la apariencia. Esto es, tiene que ver con sacar de su
ocultamiento al ente del que se habla y hacerlo ver como des-oculto. Al
respecto, es sintomatico que el realismo y el idealismo hayan desconocido el
sentido del concepto originario del Logos, pues tan solo ha sido la base para
comprender algo asi como una doctrina de las ideas. En tanto que la funcion
del logos consiste en hacer que algo sea visto en el sentido de hacer que el
ente sea percibido en su fundamento de /a ratio. El caracter propio de la

fenomenologia descriptiva, de acuerdo a su significacion designa al objeto en

198 Thid., p. 32.
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sus propias apariencias; donde todo lo que se discuta acerca del ser debe
ser tratado en su directa mostracion. Propiamente, dicha la ontologia
fundamental significa también una analitica de la apariencia toda vez que
aquello que en el hablar es considerado como lo que se ha hecho visible en
su apariencia. En este orden de ideas, la fenomenologia asume desde sus
génesis los vocablos griegos de fenémeno y logos, que connotan lo que se
hace patente o visible en el ser mismo. Dicha fenomenologia consiste por lo
tanto en sacar a la luz del dia o poner en la claridad lo-que-se-muestra-a-si-
mismo. Desde esta perspectiva fenomenolégica el fendmeno es el tema
fundamental de la filosofia que trasciende toda su determinacion éntica. En
sentido estricto, las diversas maneras de mostrarse el ente tienen que ver
con la significacion de lo que aparece en la apariencia al interpretar al ente
que parece como tal, pero en realidad no es lo que pretende ser. Aqui
encontramos una primera distincion entre lo que tiene que ver
respectivamente con lo que se da y es explicitable en el modo de su
comparecencia en lo relativo al modo de su explicacion. La fenomenologia,
en tanto que ontologia, enfrenta por supuesto varios tipos de encubrimiento
que sin duda son tarea propia de lo tematicamente planteado con el
fendmeno del ente

La analitica existencial del Dasein de Heidegger, entendida como la
constitucion de ser del ente, como la analitica de la apariencia de Nietzsche,
nos muestran ambas la comprension de la existencia humana, no desde una
comprension teorética, sino que tanto en Heidegger, como en Nietzsche, nos
presentan una interpretaciéon ontoldgica de la existencia humana en su
incumbencia éntica. De ahi que al Dasein le pertenezca por su originariedad
una comprension que puede también llamarse un comprender preontoldgico,
no en el sentido de un estar siendo 6ntico, sino en la forma de comprensién
del ser. De este modo, la pregunta por el ser determina las condiciones a
priori no solo de las ciencias que investigan al ente, sino que también apunta
a determinar las estructuras que anteceden a las ciencias Onticas. A la

primacia ontica de la pregunta por el ser le corresponde la analitica
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existencial, en tanto que aquel ente tiene al ser en su ser mismo, y que se
comprende en tanto que entidad. De ahi que la pregunta que interroga por el
sentido del ser sea una pregunta originaria que se desarrolla inicialmente en
una presuposicidn o previa visualizacion del ser, en virtud de la cual el ente
dado se articula provisionalmente en su ser. Esta reconstruccion de la
ontologia tiene como propdsito fundamental el analisis del ser de la
apariencia, previamente formada en la experiencia precientifica, que va a la
region esencial misma del ente mas alla del pensamiento l6gico. Al respecto,
nos dice Heidegger, lo filosoficamente primario no es la teoria de la
formacion de los conceptos de la historia, ni la teoria del conocimiento
historico, o la teoria de la historia como objeto del saber historico, sino la
interpretacion del ente propiamente histérico en funcibn de su
historicidad. Para Nietzsche, el analisis de la apariencia del que se vale es el
medio por el cual reflexionamos en torno a la apariencia y el “mundo
verdadero”. El origen de la civilizacion occidental esta ligado con este doble
caracter del pensamiento como el elemento constitutivo de la cultura
occidental. En este sentido el pensamiento griego va trazando el camino de
la cultura occidental que es propio de la Modernidad. Ciertamente, como lo
seflalabamos mas arriba, la critica al orden racional moderno, en lo que
respecta a la interpretacién de la realidad, se asume como sui generis desde
el concepto que se proyecta como un fantasma que se vuelca hacia los
objetos; como Ideas que representan al mundo siempre en concatenacion
con la apariencia y la verdad. Este enfoque analitico sera una via de acceso
para la comprension de la ciencia que tiene su raigambre en la ilustracion. En
este orden de ideas, la critica de Horkheimer y Adorno a la llustracién esta
dada en el mismo tenor nietzscheano de un nihilismo en el espiritu que la
racionalidad moderna determina. El planteamiento de Nietzsche coincide
plenamente con estos dos pensadores en lo que respecta a esta
racionalizacion moderna en que el orden social se concibe a partir de una
apariencia de verdad que tiene mucho que ver con una concepcion racional

que se muestra paraddjicamente irracional.
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Justamente esa negacion, sustancia de toda racionalidad
civilizadora, es la célula de la irracionalidad mitica que continta
proliferando: con la negacion de la naturaleza en el hombre se hace
confuso y oscuro no soélo el telas del dominio de la naturaleza
exterior, sino también el de la propia vida...El dominio del hombre
sobre si mismo, que fundamenta su autoconciencia, es virtualmente
siempre la destruccién del si mismo a cuyo servicio se realiza, pues
la sustancia dominada, oprimida y disuelta por la autoconservacion
no es ofra cosa que lo viviente sélo en funciéon del cual se
determina el trabajo de la autoconservacion, en realidad,

justamente aquello que debe ser conservado.'®®

En este mismo sentido moral burguesa cumple con esta funcion
alienante en la sociedad, pues enarbolando el mito de la llustracion, que
como generadora de la evolucidon de la maquina como dominio, las
relaciones sociales son todo lo contrario de lo que idealmente postulan. En
el sentido marxista, la maquina no libera al hombre, sino que por contrario lo
esclaviza, en tanto que convierte al trabajador en un ser automatizado;
siendo la conducta humana determinada de acuerdo al orden racional
socialmente redituable al poder del mercado, que introduce el maquinismo en
todos sus modos de vida del trabajador, como nos lo sefialan Horkheimer y

Adorno:

En donde la evolucion de la maquina se ha convertido en la
evolucibn de la maquinaria de dominio... La adaptacion al
progreso implica el progreso del poder, implica de nuevo aquellas
formas regresivas que convergen no al progreso fracasado, sino al

progreso logrado de su propio contrario."®

10 Horkheimer, Adorno, Op  Cit. pp. 106-107.
110 Tbidem., p. 88.
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En esta misma tesitura nietzscheana Walter Benjamin nos remite al
significado de la apariencia del simbolo. Para este pensador el caracter
simbdlico se muestra el signo e imagen de la palabra, expresandose en el
ritual que la consagra, mismo que se repite haciendo las veces de lo que
siempre perdura. Benjamin reivindica el sentido de la imagen tal y como se
da como signo, toda vez que su caracter simbodlico esta implicito en el
lenguaje que reproduce la experiencia en lo alegorico. De este modo, la
alegoria viene a ser la expresion de las imagenes como fragmentos del
simbolo, pues el lenguaje trasciende al sujeto l6gico al anteponer el lenguaje
alegdrico al lenguaje univoco de la légica. Siendo asi, el lenguaje no se
asume como conocimiento sino como comunicacion, puesto que a decir de
Benjamin es en el lenguaje donde se crea el dialogo a través del relato de
comunidad de voces. De ahi que el simbolo se muestre desde el punto de
vista de su devenir; ya que lo simbdlico de la imagen se interpreta desde una
perspectiva historica, aun cuando la imagen se nos muestre en nuestro

presente.

Es asi como la historia desde el punto de vista de Benjamin se concibe
en el pasado con miras a reconstruirlo y proyectarlo en el presente y futuro,
toda vez que el pasado se asume con toda la fuerza mesianica que nos
antecedid y que las generaciones de hoy pueden hacer suya. En este
sentido, el mesianismo Benjaminiano se asume como un elemento liberador
de los explotados y excluidos de cara al orden social capitalista. Desde esta
perspectiva no se vive el pasado a la manera de un proceso prescrito y
determinado de antemano, sino que el pasado se asume en su
reconstruccion, o en lo que no ha sido olvidado, y que requiere ser cumplido
en el presente mediante las mismas acciones humanas que pugnan por su

realizacion.
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El pensamiento de Benjamin, en estrecha relacion con el pensamiento
de Nietzsche, aborda desde sus fuentes mismas a la historia humana
proponiendo una nueva connotaciéon de la historia, ya que al invertir el
enfoque determinista de la concepciéon de la historia Benjamin cambia por
completo la concepcion teleoldgica de la historia de forma tal que esta no se
cifie a una concepcion de la historia en el sentido de una mera historiografia,
sino que se concibe desde una nueva interpretacion del tiempo historico. La
regresion a nuestro origen implica para este pensador la vuelta al pasado
para darle rumbo a nuestro presente, lo que finalmente se nos plantea como
alternativa a nuestro futuro. En este sentido, la historia se asume como el
verdadero fin de la salvaciéon y no como algo abstracto universal: “Es verdad
que el hombre representa, en cuanto individuo, la pretension de lo universal,
la pretension de vivir, en contra de lo universal, de la naturaleza y sociedad,
gue niegan dicha pretension.”’’? Justamente, el cuestionamiento que hace
Benjamin al concepto romantico del arte coincide con esta interpretacion
historica en lo que respecta al concepto de lo bello, pues la obra de arte en
este pensador tiene una clara determinacion social y politica que
necesariamente la acompana. Es asi como en su obra: La reproduccion
técnica de la obra de arte, Benjamin nos dice que la fotografia y el cine
tienen una clara la connotacion social y politica del sistema social
predominante.

Asi, por ejemplo, el arte barroco que substituye al arte clasico en todas
y cada una de sus manifestaciones artisticas como ocurre con la arquitectura
del barroco que desplaza lo gético se concibe en el devenir histérico del arte,
como una manera diferente de comprender el acontecimiento histérico del
arte desde su estructura originaria. En este sentido, la historia viene a ser el
supuesto metodolégico que aplica el Thelos y Phatos al devenir desde la
subjetividad que trabaja sobre las apariencias y no sobre los conceptos; es

decir, con la percepcion del pasado en el presente.

"' Benjamin, Tesis de la historia, p. 148.
Nota: El conflicto de la Fe y la llustracion lo tratara Hegel de manera puntual en La fenomenologia
del espiritu.
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Asi y todo, la dialéctica de las imagenes de benjamin encierra el Phatos
de la mercancia como producto material y onirico de la obra de arte que dio
inicio a su desarrollo mediante su reproductividad técnica. En analisis
benjaminiano nos revela el acontecimiento de la mercancia que encierra un
significado mitoldgico, pues la mercancia es el gran acontecimiento de
nuestra sociedad industrial vista como aquel producto que oculta nuestra
realidad econdmica y politica. Mediante su analisis Benjamin nos muestra el
valor de la mercancia que se hace visible en lo ideoldgico y lo politico en
relacion a su proceso de produccion, circulaciéon y consumo en su modo de
ser de su apariencia. De esta manera, este analisis de la mercancia
comprende a fondo su valor de cambio como el papel protagénico de lo
Kitsch que no es lo barato o mal hecho, sino aquello que tiene un valor muy
especial siempre en relacion a su proceso mercantilista de su imagen que
nos muestra su produccion, circulacion y consumo.

La imagen de la mercancia depende también de su percepcidén toda
vez que dicha imagen se diferencia del conocimiento racional, y en tanto
que las presencias y los procesos de las imagenes trascienden su
conceptualizacién. Es asi como desde su propia interpretacion subjetiva
Benjamin explica al objeto artistico como mercancia, ya que su analisis de
las mufecas de cajas de musica, nos revela el caracter onirico de la
mercancia a principios de época industrial. Lo onirico de la mercancia se
pone de manifiesto en su plenitud como promesa y engafo, como algo propio
de la carga onirica que nuestro inconsciente proyecta como deseo y miedo.
Es oportuno apuntar aqui que el analisis de la imagen que hace Benjamin
cuestiona la racionalidad universal que en el plano de las diferencias y
singularidades del objeto de arte se trascienden. Desde este punto de vista,
la obra de arte como mercancia se concibe como /o Kitsch, debido a todas y
cada una de las caracteristicas que lo hacen ser un objeto onirico que nos
refiere su mismo valor muy especial. Sin embargo, para Benjamin la obra de

arte esta condicionada por las formas politicas y sociales que la ideologia



143

crea de acuerdo a un sistema social fielmente expresado en la sociedad
burguesa.

La imagen del flaneur se enmarca perfectamente en esta reconstruccion
historica de lo simbdlico. El fldneur, nos dice Benjamin, tiene un papel muy
importante en la critica a la sociedad industrial, pues trascendiendo la
positividad del hecho, encuentra en su interioridad subjetiva la imagen de lo
melancolico que esta oculto y olvidado en el fondo de él, ya que incorpora
como un fragmento vivo el espiritu revolucionario del individuo. De acuerdo a
este significado el referido sentimiento benjaminiano de lo melancdlico da
cuenta de lo oculto del individuo, siendo decisivo para comprender el
inconsciente social. De ahi que sea de suma importancia para Benjamin la
imagen del fldneur desde su expresion liberadora y en tanto expresion del
montaje de imagenes que relaciona al individuo con su caracter genealdgico.
Siendo de este modo, la imagen del fldneur esta empapado de la
constelacion de imagenes que nuestra propia experiencia de la vida en la
sociedad industrial que juega un papel determinante la mirada del flaneur,
marcada por la “fantasmagoria”, como expresion de la futura y desconsolada

forma de vida de la multitud en la gran ciudad:

El flaneur, nos dice Benjamin, esta aun en el umbral, tanto de la
gran ciudad como de la clase burguesa. Ninguna de las dos ha
podido con él todavia. En ninguna de ellas se siente en casa. Busca
su asilo en la multitud. Las primeras contribuciones a la fisonomia de
la multitud se encuentran en Engels y en Poe. La multitud es el velo a
través del cual la ciudad habitual hace un guifio al flaneur, como si se
tratase de una fantasmagoria. Con la multitud, la ciudad tan pronto
es paisaje como habitacion. Cosas ambas construidas luego por el
gran almacén, que aprovecha la misma flanerie para la venta de

mercancias. El gran almacén en el ultimo territorio del flaneur.""?

112 Benjamin, W. Libro de los pasajes, p. 45.
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Es ilustrativo al respecto este analisis dialéctico que lleva a cabo
Benjamin sobre el Flaneur y la mercancia en tanto que productos que reunen
las caracteristicas propias de la alienacion, mismas que nos posibilitan
explicarnos su génesis y desarrollo del sistema capitalista. Benjamin
profundiza en el método de lo abstracto y lo concreto donde la mercancia
juega el papel cosificado en nuestras relaciones sociales, toda vez que la
mercancia, en su significado real que nos revela, es vista con su carga
ideoldgica. Este analisis de la mercancia nos remite a la fetichizacion como
pilar de nuestra sociedad capitalista. En este sentido, la dialéctica, como la
concibio Marx mediante este mismo método de lo abstracto y lo concreto,
con los contrasentidos que le dan objetividad, como es su ser mismo que se
explica a través de las relaciones sociales que nos presentan el nucleo de
reconciliacion entre lo particular y lo universal. Precisamente, como lo
mencionamos mas arriba, el analisis de la apariencia de Nietzsche, que se
da partir de su método genealdgico, nos plantea la misma concepcion del
hombre como animal de rebafo. Finalmente la analitica de la apariencia de
Nietzsche desmitifica a dicha alienacion del hombre, toda vez que todo él es
objeto de fetichizacion. Desde la analitica de la apariencia nietzscheana la
alienacion se concibe como la ilusidn utopica que se nos da a través del
concepto de un ideal ascético, propia de toda la tradicidn cristiana e ilustrada.
Siendo la libertad el supremo fin de la clase de la aristocrata Nietzsche vierte
su critica a todas y cada una de sus manifestaciones alienantes de la moral
Burguesa.''® Precisamente, el Estado Moderno sintetiza todo el significado
historico de la tradicion ilustrada, entendida como una mera historia que se
ciie a un determinismo racionalista. Es asi como este determinismo da
cuenta de nuestra historia tal como fielmente se proyecta en nuestro orden
racional burgués.

También la analitica de la apariencia de Nietzsche va por este mismo

derrotero de la critica al capitalismo, pues la fuerza activa de los hombres

113 Nota. Tomando como punto de referencia la crisis en la que se ve envuelta la sociedad moderna en
relacion a su transformacion respecto del Estado.
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libres puede potenciarse mediante su transvaloracion de todos los valores.
En este sentido para Nietzsche los valores cobran su fuerza revolucionaria
en tanto que acciones que son creadas y cobran vigencia por la voluntad de
poder que se ajusta al sentido de la tierra. En efecto, la historia para
Nietzsche tiene este caracter metafisico donde tiene lugar la universalidad
abstracta, que de acuerdo a una experiencia de realidad se construye como
un suefio imaginable. De ahi que la apariencia sea determinante para
Nietzsche, toda vez que en ella residen las fuerzas activas que recuperan la
experiencia histérica humana en tanto que creadora de valores. En este
contexto cobra vigencia el mesianismo de Benjamin en relacion con el
superhombre de Nietzsche, ya que por su contenido forma parte también
este caracter revolucionario, pues en ambos reside la fuerza revolucionaria
que recupera el pasado en nuestro presente y futuro, como nos lo sugiere

Benjamin:

El pasado contiene un indice temporal que lo remite a la
salvacion; hay un secreto acuerdo entre las generaciones
pasadas y la nuestra. Hemos sido esperados en la tierra; a
nosotros, como a las generaciones que nos precedieron, nos
ha sido dada una débil fuerza mesianica sobre la cual el
pasado tiene un derecho. Esta exigencia no se ve satisfecha

facilmente. El materialista historico lo sabe. '

De este modo, tanto para Benjamin como para Nietzsche, una
consecuencia ineludible de recuperar el valor de justicia esta esencialmente
sustentada en un nuevo sentido de valoracion. Como veiamos, la analitica de
la apariencia de Nietzsche dilucida el acto valorativo que se da a partir de los
afectos, en la conservacién y acrecentamiento de la voluntad de poder.
Siendo asi, la concepcion valorativa de Benjamin y de Nietzsche coinciden
en tanto que toda accion moral del individuo esta dada en el sentido de

restanar en su verdadera naturaleza del valor; cuando se asume en la

114 Benjamin W., Ensayos escogidos, p. 64.
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memoria y como una posibilidad de restaurar la injusticia. Desde este punto
de vista de Bejamin la justicia es pues bajada de su pedestal metafisico y es
puesta en practica como un acto real que pretende realizarse en el devenir
histérico del que formamos parte, nos dice al respecto Benjamin: “Mientras
haya un muerto olvidado, no restauraremos este valor de la justicia”.'"®

El analisis de la apariencia de Nietzsche nos posibilita en este sentido
profundizar en el caracter de su constitucion del Estado Moderno bajo la
premisa de cuestionar todo caracter alienante como identificacion de la moral
de rebano, totalmente contraria al espiritu libre del individuo. Es ilustrativo al
respecto el andlisis de la obra de arte que lleva a cabo Benjamin sobre todo
en su caracter de mercancia, como aquel producto que reune las
caracteristicas propias de la era tecnologica, mismas que nos posibilitan
explicarnos su desarrollo. Para Benjamin, la obra de arte de esta era juega el
papel cosificado que las nuevas relaciones sociales le imprimen, toda vez
que se profundiza en su papel de la técnica en la fotografia y en el cine, en el
que la obra de arte toma un significado real en vista de su carga ideoldgica.
En este sentido, su mercantilizaciéon explora el producto real de la obra de
arte tomada como mercancia en contrasentido con su objetividad, donde su
ser mismo se explica a través de las relaciones sociales fetichizadas que nos
presentan el nucleo del orden social universal del Estado Moderno. Este
analisis de la fotografia y del cine nos remite a su reproduccion técnica como

pilar fundamental de nuestra sociedad industrial.

De la mano de esta descripcion es facil hacer una cala en los
condicionamientos sociales de actual desmoronamiento del aura.
Estriba este en dos circunstancias que a su vez dependen de la
importancia creciente de las masas en la vida de hoy. A saber:
acercar espacial y humanamente las cosas es una aspiracion de
las masas actuales tan apasionada como su tendencia a superar
la singularidad de cada dato acogiendo su reproduccion. Cada

dia cobra una vigencia mas irrecusable la necesidad de

115 Ibidem., p. 50
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aduefiarse de los objetos en la mas proxima cercania, en la
imagen, mas bien en la copia, en la reproduccion. Y la
reproduccion, tal y como la aprestan los periodicos ilustrados y

los noticieros, se distingue inequivocamente de la imagen.'®

La mercantilizacion de la obra de arte reside sobre todo en sus
manifestaciones masificadas que se hacen patentes en las imagenes de la
fotografia y el cine Asi, el sentido del poder temporal del soberano esta en
que hace suyo este sentimiento melancolico al vivir la escision de lo divino y
lo terrenal, de lo infinito y lo finito, siendo el afecto promisorio que acompana
al soberano en el Estado Moderno. En este sentido, el poder terrenal del
soberano ya no depende de un origen divino, pues lo pierde paradéjicamente
en su poder limitado, ya que esta sujeto a los vaivenes sociales y politicos
que la democracia decide. La poesia de Shakespeare y Calderdon de la
Barca nos hacen patente dicha melancolia en las obras Hamlet y La vida es
suerio. Estas expresiones artisticas nos muestran el progreso en la que se ve
envuelta nuestra sociedad industrial. Asi, por ejemplo, el cine propicia la
pérdida del aura toda vez que su montaje tecnolégico la suprime en un
estado de cosas que podriamos caracterizar como la situacion de tener que
prescindir de la actuacién viva, renunciando a su aura tradicional del teatro.
Asi, lo que rodea a Macbeth en su escena es inseparable de un publico vivo
que ronda al actor que le presenta. Sin embargo, el aura de la
representacion teatral se va perdiendo en tanto que la reproduccion técnica
del cine la suprime. Benjamin analiza el significado del aura como una
permanente manifestacion que deviene en cada época con diferente
significado.

De este modo, la fotografia y el cine expresan la masificacion y su
reproductividad propia de nuestra época industrial en tanto que su sentido se
caracteriza segun /a dialéctica de las imagenes de Benjamin en lo que

resulta esencial a toda época. Desde esta dialéctica de las imagenes

116 Benjamin, W. Ensayos escogidos, p. 5.
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Benjamin nos muestra la apariencia de la imagen, de acuerdo a su
interpretacion su significado esta el caracter expresivo de su reproduccion
material. Precisamente, la imagen del refrato expresa este caracter mitico
anteriormente aludido de sus multiples manifestaciones de la obra de arte en
la forma de su montaje fotografico. A decir de Benjamin el retrato de los

seres queridos guarda este sentido:

En la fotografia, el valor exhibido comienza a reprimir en toda la
linea al valor cultual. Pero éste no cede sin resistencia. Ocupa una
ultima trinchera que es el rostro humano. En modo alguno es casual
que en los albores de la fotografia el retrato ocupe un puesto
central. El valor cultual de la imagen tiene su ultimo refugio en el
culto al recuerdo de los seres queridos, lejanos o desaparecidos.
En las primeras fotografias vibra por vez postrera el aura en la

expresion de una cara humana'"’.

En La obra de arte en la época de su reproductibilidad técnica Benjamin
nos refiere el caracter onirico que tiene la obra de arte desde su significado
cultual que tuvo en su origen como objeto de culto. Sin embargo, dicha aura
se pierde en la obra de arte en la medida en que se masifica y se reproduce
en serie. Es precisamente en la fotografia y el cine donde la obra de arte
pierde su sentido cultual, no obstante que el sentido de lo ritual continta
ejerciendo su poder aun cuando su sentido sea diferente. Por ejemplo, el
actor propicia la pérdida del aura en el montaje tecnolégico del cine, pues el
aura que caracterizo en su origen al teatro , es diferente en nuestra ahora en

el cine:

He aqui un estado de cosas que podriamos caracterizar asi: por
primera vez — y esto es obra del cine- llega el hombre a la situacion
de tener que actuar con toda su persona viva, pero renunciando a su

aura... En la fotografia, el valor exhibido comienza a reprimir en toda

17 Ibid., pp. 8-9.
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la linea al valor cultual. Pero éste no cede sin resistencia. Ocupa una
ultima trinchera que es el rostro humano. En modo alguno es casual
que en los albores de la fotografia el retrato ocupe un puesto central.
El valor cultual de la imagen tiene su ultimo refugio en el culto al
recuerdo de los seres queridos, lejanos o desaparecidos. En las
primeras fotografias vibra por vez postrera el aura en la expresion de

una cara humana'®.

Asimismo, la analitica de la apariencia de Nietzsche implica la
desmitificacion de las entidades valorativas como utopias, que instaladas en
la creencia de una especie de eternidad de los valores, se nos plantean
como mera posibilidad en un mundo suprasensible, como justificantes del
orden de la moral establecida. Al remitirse Nietzsche a los valores, que bajo
la 6ptica de su posible realizacion, reprimen los impulsos que intervienen en
su produccion como los afectos propios de la voluntad de poder. Contraria a
la moral burguesa la concepcién moral de Nietzsche refuta a los valores que
se postulan utépicamente como valores acordes con las formas represivas
del mundo suprasensible. Desde esta perspectiva, el analisis de la apariencia
que hace Nietzsche nos revela las contradicciones de la moral burguesa que
la civilizacién occidental ha adoptado. En este sentido, su critica a la moral
burguesa desenmascara los moviles que mueven a las acciones humanas
en la instauraciéon de los valores predominantes. EI dominio de dicha moral
ha exaltando la “justicia social” como condicion sine qua non de su
supervivencia, misma que se ha llevado a cabo en el terreno social y politico
de un régimen de represién, tal y como el orden social del pensamiento
liberal ha dado margen a todas y cada una de las formas alienadas del

hombre contemporaneo.

118 Ibidem., pp. 8,9.
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En este mismo orden de ideas, la referida analitica de la apariencia
nietzscheana trasciende también el modo dogmatico y constructivo de la
historia, mostrando su proceso como en si mismo es inmediata y
regularmente en su devenir esencial, donde se devela desde su
interpretacion ontolégica en la determinacion por la existencia humana, toda
vez que dicha existencia se instala en el devenir como principio respecto de
su ser. Asi, la historia se apega a una nueva interpretacion del tiempo que
pone de manifiesto la estructura fundamental de la existencia. Esta
interpretacion se contrapone a la historiografia que por medio de categorias
metafisicas oculta el devenir en vez de develarlo. En este sentido, la
hermenéutica de Nietzsche tiene que ver con la concepcion de la historia de
Benjamin, que de manera originaria postula la fuerza mesianica del pasado
como es en si mismo desde su propio devenir. Asi, pues, esta concepcion
del tiempo esta a la base de la historia en la que el hombre es siempre el
ente real mas alla de la explicacion teleologica tradicional. Este modo de
interpretar el devenir coincide con el materialismo histérico la que nos
presenta al hombre mediante una amplia gama de posibilidades que han
indagado sobre su trayectoria y los destinos que tiene su desarrollo como
algo decisivo en su determinacion histérica. En este contexto la historia de la
civilizacion occidental cobra también sentido desde una especie de teodicea
en la que el hombre busca su salvacion, pues en esta ultima reside la fuerza
revolucionaria en que se recupera nuestro pasado en vista de nuestro

presente y futuro, como nos lo sugiere Benjamin:

El pasado contiene un indice temporal que lo remite a la
salvacion; hay un secreto acuerdo entre las generaciones pasadas
y la nuestra. Hemos sido esperados en la tierra; a nosotros, como
a las generaciones que nos precedieron, nos ha sido dada una

débil fuerza mesianica sobre la cual el pasado tiene un derecho.
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Esta exigencia no se ve satisfecha faciimente. El materialista

historico lo sabe.'"®

Desde la perspectiva nietzscheana los valores se conciben desde la
ilusién utdpica que se nos da a través de toda la tradicion metafisica que
viene desde Platon hasta Hegel. Precisamente, el Estado Moderno sintetiza
este significado de los valores que la tradicion ilustrada sustenta en la
Modernidad, comprendida en una mera organizacion social y politica que se
ciie a un mero determinismo racionalista. Es en el marco de la elaboracion
fundamental de los nuevos valores y la destruccion de los valores
tradicionales donde Nietzsche devela el valor de la historia humana como
posibilidad del superhombre. En este sentido, la critica de Nietzsche a la
nocion de la moral burguesa ahonda en el significado del devenir, como
punto de partida la multiplicidad de impulsos que provienen de la voluntad de
poder que van mas alla de una comprensiéon del problema del ser historico
que se dirime en los significados de definicion o fundamento, que las
diversas concepciones teleoldgica han planteado. Es asi, como la analitica
de la apariencia de Nietzsche devela nuestro proceso histérico tomando
como punto de referencia al Estado Moderno. La construccion de la historia
por Nietzsche se da entonces desde los nuevos valores del superhombre con
toda la comprension y modo de interpretar el devenir del hombre; lo que
significa que el ser histérico del hombre se comprende desde una concepcion
ontoldgica orientada en la facticidad.

El analisis de la apariencia de Nietzsche retoma el estudio ontolégico de
la historia humana desde una hermenéutica que la comprende siempre en
relacion a una transvaloracion que se proyecta en una critica a los valores
vigentes. Por ello, dicho estudio nietzscheano de la historia humana se
comprende a partir de las fuerzas vitales que revolucionan los significados de
los valores, cuyo lugar esté lleno de los ideales falsos que la moral burguesa

abandera con su idea teleoldgica de progreso a partir de la cual el hombre es

119 Benjamin W., Ensayos escogidos, p. 64.



152

una consecuencia del Logos, el mismo que determina en gran medida
nuestra historia occidental. Asi, el significado del valor de la justicia es una
consecuencia ineludible del humanismo griego. Es a todas luces evidente
que el valor de la justicia es el valor supremo que yace en toda la historia
humana. La justicia se asume de este modo como un impulso que pretende
la igualdad entre los hombres, pero en realidad, a juicio de Nietzsche, dicho
impulso nace de un sentimiento egoista humano, que supedita el
resentimiento y el deseo de venganza con la debilidad que lo caracteriza, en
en un pesimismo que nace y existe como declinacion una fuerza reactiva,
que no ve por todas partes mas que su fracaso social. Sin embargo, la
concepcion nietzscheana de la justicia rompe con la moral cristiana que se
ha impuesto en la cultura occidental. Dicho valor de la justicia es concebido
por Nietzsche en su caracter ontolégico que pugna por su sentido terrenal
adscrito a su devenir. Como antes lo referimos, los valores en Nietzsche
tienen su sustento en los impulsos humanos que se concretizan en las
acciones sociales y politicas mediante nuestra propia praxis. Asi, la justicia
para Nietzsche tiene este caracter que se sustenta en el significado
suficientemente amplio de la praxis social y politica de la clase aristocrata
con todo el peso de jerarquia y distancia que tiene con respecto a su puesta
en practica. Asi y todo, la justicia para Nietzsche es una especie de foma de
conciencia del superhombre surgida en la transvaloraciéon de todos los
valores. La justicia es pues concebida en la critica a moral burguesa como un
hecho concreto que pugna por una nueva sociedad.

Desde la perspectiva de la analitica de la apariencia de Nietzsche la
moral burguesa ha jugado el papel de moral de rebafio en nuestra sociedad
occidental a partir de que la debilidad de un racionalismo que niega al
mundo de /a vida en aras de un mundo suprasensible. En sentido estricto,
dicha moral esta fincada en las bases de un antinaturalismo, que como una
especie de profecia-esperanza, han asumido los teistas-débiles desde la
moral cristiana. Este anhelo esperanzador ha caracterizado el proceso de la

moral burguesa acorde con un mundo suprasensible cuyo resultado historico
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ha sido la concrecion de una moral de esclavos propia de nuestra civilizacién
occidental. El primer problema que ve Nietzsche en lo que concierne a esta
moral es su naturaleza conservadora que se ha sostenido en el predominio
durante dos milenios en la mentalidad débil del esclavo. El trasfondo de esta
moral de esclavos esta en su surgimiento y desenlace en la civilizacidon
occidental, donde el agotamiento de sus posibilidades vitales ha prescrito en
esta concepcion antinatural del hombre. Para Nietzsche, dicho horizonte
valorativo va minando la existencia del hombre como una enfermedad propia
de nuestra civilizacion moderna de masas, en la que el hombre es dominado
por un instinfo gregario en virtud del cual se va haciendo patente su
servilismo y debilidad a los poderes predominantes, con la consecuente
pérdida de los valores vitales.

En tanto que para Nietzsche, las estimaciones de valor tienen su origen
en la voluntad de poder la fuerza activa de la vida busca en nuevas
alternativas de los valores frente al nihilismo pasivo que cancela toda
posibilidad de vida. Los valores son producto entonces de una fuerza vital
que los crea y empuja hacia un nuevo horizonte, a la manera como
Nietzsche reflexiona en torno al mediodia, que se da en el ambito sensible de
los dictados que la voluntad de poder dicta. Siendo asi, la voluntad de poder
se desarrolla y cobra sentido en su propio proceso donde lo biologico y lo
espiritual constituyen su unidad natural de vida.

El problema que nos plantea Nietzsche en su nueva moral esta en
relacion del fendmeno de apariencia de nuestra cultura social. EI mas antiguo
e ingenuo canon de la moral se ha impuesto a través de la bondad y la
buena conciencia con el mismo sentimiento de debilidad y decadencia que
acompana a la civilizacion occidental. La reflexion sobre el fendbmeno que
lleva a cabo Nietzsche se da como una posibilidad de develamiento de la
apariencia, donde el horizonte para su comprension y posible interpretacion
de todo el proceso histérico occidental. Desde este planteamiento el analisis
de la apariencia de Nietzsche nos revela una nueva interpretacion de la

existencia humana a contrapelo de la tradicién metafisica que no ha resuelto
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la problematica de dicha existencia. El analisis que hace Nietzsche del
hombre esta dirigido a sus principios existenciales, que reconstruye en su
caracter simbalico, encubiertos en las valoraciones ilusorias, que revelan el
caracter ficticio y erroneo de la creencia en los valores. El dominio de estos
valores se expresa en la apariencia de las formas racionales que la
conciencia asume como formas que canonizan a la vida como unica verdad
que dio curso a la civilizacién occidental en funcién de las exigencias de una
verdad Universal. Como veiamos, la analitica de la apariencia nos dilucida el
acto fenoménico que es determinante en el hombre, pues este acto retoma
su actuacion que se da a partir de los afectos. De este modo, para Vattimo
como para Nietzsche, un estudio ineludible de mostrar esencialmente al
hombre en su caracter ontologico esta en toda accion individual en el sentido
de restanar la verdadera esencia fenomenolégica. La vida humana es pues
bajada de su pedestal metafisico y es vista en su existencia que se realiza en
la apariencia. El analisis de la apariencia de Nietzsche nos posibilita de esta
manera profundizar en la constitucion fenoménica de la existencia humana

en tanto que acto vivencial de cada individuo, al respecto nos dice Vattimo:

La conciencia, entendida como el érgano del saber fundamentado, en
contraposicion del instinto y a todo actuar instintivo que no se deje
explicar en conceptos comunicables universalmente, es el lugar de la
presencia, en el individuo, de la ratio organizadora y unificadora del
mundo...;Qué es lo que por esencia necesariamente debe ser tema
de mostracion explicita? ¢y qué tiene que ver con aquello que de un
modo inmediato y regular se muestra, al mismo tiempo y que queda
oculto?, se pregunta Heidegger. Aquello que eminentemente
permanece oculto o recae de nuevo en el encubrimiento, o sélo se
muestra disimulado, no es este o aquel ente, sino, como lo han
mostrado las consideraciones anteriores, el ser del ente. El ser puede
quedar hasta tal punto encubierto que llegue a ser olvidado, y de esta
manera enmudezca toda pregunta acerca de él o acerca de su

sentido. Aquello, pues, que en un sentido eminente y por su contenido
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mas propio exige convertirse en fendmeno, la fenomenologia lo ha

tomado tematicamente entre manos como objeto. '%°

La analitica de la apariencia de Nietzsche tiene que ver también con el
significado de la imagen, pues la imagen reviste un signo que puede
potenciarse mediante su simbolismo. En este sentido la imagen en Nietzsche
cobra su contenido en un significado que se ajusta al que corresponde a su
aprension sensible. En efecto, la imagen para Nietzsche no tiene un
significado metafisico donde tiene lugar la universalidad abstracta de la Idea,
de acuerdo a una experiencia racional que se construye en un pensamiento
imaginable. De ahi que la apariencia de la imagen sea determinante para
Nietzsche en tanto que en ella residen las fuerzas vivenciales que recupera
la experiencia humana en estrecha concordancia con sus afectos.
Finalmente este analisis de la apariencia tiene mucho que ver con el caracter
fenoménico de la imagen toda vez que se concibe en su devenir.
Precisamente, el enfoque fenomenoldgico de Nietzsche se da partir de una
nueva concepcion del mundo sensible diametralmente diferente a su
concepcion racional. Siendo la imagen una expresion alegorica en Nietzsche
la critica a todas y cada una de las concepciones racionalistas se pone de
manifiesto.?!

En este sentido, la reflexion que hace Nietzsche sobre la imagen nos
lleva a abordar su estudio fenomenolégico desde la perspectiva de la
analitica de la apariencia. Mas alla de las concepciones filoséficas de Platon
y Aristoteles, que coinciden en postular a la /Idea como el arquetipo de lo real
Nietzsche asume a la imagen como el elemento esencial de la realidad en
sus diversos grados. Justamente, la polémica del pensamiento griego entre
Doxa y Episteme da cuenta de los dos campos divorciados: la imagen y la
Idea. Aun cuando Platén introduce en sus mitos de la reminiscencia y la

caverna la imagen como una mera copia de la Idea. Desde este punto de

120 yattimo, Op. Cit., pp. 51,58.
121 Nota. Tomando como punto de referencia la imagen en relacion a su transformacion respecto del
pensamiento lustrado.
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vista, la imagen ha sido lo que la mirada tiene capacidad de ordenar
mediante la experiencia visible, adoptando a la idea y a la imagen en este
doble sentido, donde la mirada no es independiente de las caracteristicas
visuales que modifican su formato. La filosofia occidental ha seguido este
derrotero identificandose con aquellos principios filoséficos sustentados en el
racionalismo y el positivismo que han privilegiado a la Idea por sobre la
imagen. Estas clasificaciones de las imagenes pecan de positivismo pues los
datos son extrinsecos a la conciencia.

Como nos lo hace ver Nietzsche el incesante intercambio de imagenes
se situa entre las pulsiones subjetivas y las estimaciones objetivas que
emanan de un contexto social que modela los imperativos morales con los
convencionalismos sociales. Por ello en Nietzsche la imagen no es arbitraria
sino motivada en la palabra y el signo que la caracteriza de acuerdo a sus
multiples configuraciones. La alegoria en Nietzsche hace que se encare el
“fendmeno de la imagen” en contraposicion con la idea como modelo de si
misma. Las motivaciones son vastas constelaciones de imagenes mas o
menos constantes y configuradas por simbolos convergentes. En este
sentido lo semantico es la matriz originaria que sobre la arbitrariedad del
signo. Nietzsche recurre al analisis de la apariencia para indicar que la
imagen va mas alla de la conciencia trascendente. Desde este analisis las
aproximaciones acumuladas a la imagen se hacen desde su lenguaje
alegdrico que va mas alla de la inteligibilidad de la conciencia. La imagen
como simbolo hace aparecer un sentido epifanico de nuestra realidad. Su
concepcion de la imagen se puede sintetizar en tres grandes tematicas: 1).-
La necesidad de una teoria general de la imagen en el simbolo. 2).- El
anadlisis de los niveles formadores de las imagenes. 3).- La irrupcion del
instinto y la pulsién en la imagen no en el sentido conceptual que la instaura
como arquetipo de la Idea. La concepcidén racionalista de la imagen se
convierte en el eje de la sociedad occidental moderna como una estructura
que produce una consecuencia disociativa del sentido de la representacion.

Dicho sentido racional de la imagen esta a la vista de Nietzsche al disociar la
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conciencia en concepto y objeto. Asi los racionalistas confunden la imagen
con el doblete de la percepcidn que da cuenta de las cosas. Considerada
desde el racionalismo como “sombra del objeto” la imagen se asume como
una vida ficticia que no es mas que un remedo que se aproxima a su
definicion. Desde esta perspectiva la imagen no puede reconciliar los
contrarios por su sustrato racional que produce una reduccion de la
visualidad.

La analitica de la apariencia de Nietzsche nos revela el significado de la
imagen con una connotacién alegérica donde el papel de la imaginacion es
determinante frente al racionalismo que reduce la imagen a una mera
interpretacion psicologica de las imagenes con la consecuente pérdida de su
sentido simbdlico. EI mérito de Nietzsche esta en descubrir el funcionamiento
de la imaginacion y distinguirla del comportamiento perceptivo psicologico.
Su propuesta hace que la imagen se nos presente de manera poética, toda
vez que esta forma de la imagen nos hace patente su significado alegérico.
Para Nietzsche, la vida de las imagenes esta en lo simbdlico que nos
presenta el misterio de lo inefable; donde el papel del simbolo esta en la
deconstruccién del mito y la restauracion del papel conciliador de la
imaginacion en el juego del significante en sus diversos érdenes.

Ahora, bien, es de suyo evidente que la cultura iconoclasta occidental
tiene esta caracteristica por sus modos de manifestacion de la imagen sobre
todo por la ortodoxia del signo que se dio con la extincion del cartesianismo.
Es en esta tradicibn de la iconoclastia que el lenguaje género el
desplazamiento del realismo perceptivo por el prototipo del signo, donde se
acentua el significante por sobre el significado, y en donde se estiliza la
imagen hasta perder su sentido racional. Toda esta cultura occidental
iconoclasta se explica en lo que signific la desvalorizacion de la razén con el
triunfo del signo que se impuso en un campo que trasciende el estrictamente
discursivo. De esta forma la imagen se concibe en un lenguaje simbdlico que

la cultura occidental hace suyo como soporte constitutivo de ella.
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La anterior problematica da pie a profundizar en el papel que juega la
analitica de la apariencia de Nietzsche en las funciones propias del lenguaje.
Justamente, siguiendo a Nietzsche en este punto, el caracter simbdlico de la
imagen ha sido la representacion en nuestra cultura occidental desde la
época Moderna al instaurarse con un modelo propio del lenguaje matematico
y de las ciencias. Como lo sostiene Nietzsche, dicho caracter ha sido una
consecuencia logica del Cogito ergo sum que inauguro Descartes, en el que
la ldea como representacion del mundo esta por encima de la imagen, tal y
como inicialmente se nos la presenta el racionalismo. EI caracter de la
categorizacion de la imagen ha sido objeto del analisis hermenéutico por
parte de Nietzsche en lo que corresponde a su significacién en todos y cada
uno de sus caracteres simbdlicos y en los diversos campos practicos en que
la imagen se nos muestra en sus propios oOrdenes que sensitivos que
corresponden a nuestro lenguaje comun. De este modo se toman como
punto de referencia las funciones sensoriales que tienen las formas de las
imagenes en los lenguajes simbdlicos que determinan su comprension que
adolece del grado conceptual. Asi, la imagen adquiere un caracter inmanente
a lo simbdlico, toda vez que cobra sentido a partir del cumulo de significantes
que la imagen nos proyecta en nuestra existencia humana.

Las doctrinas filosoficas del funcionalismo y pragmatismo son un claro
ejemplo de la configuracion de la imagen como representacion. Los
positivistas de nuestra época reconfiguraran a la imagen a través de la
reduccion de lo simbdlico a lo légico y lo utilitario. Asi, la filosofia positivista,
desde el siglo decimonodnico, tal y como nos la presenta Comte, sentara las
bases reductivas de la imagen con sus “leyes objetivas de la naturleza y
sociedad”, confrontando al simbolismo de la imagen a un esquema
demasiado simplificado de las leyes cientificas. Desde otra perspectiva, las
imagenes han tenido su viva expresion en un orden racional siempre acorde
con lo que finalmente es consecuencia de la Idea Absoluta. De acuerdo a
sus caracteres racionales la imagen se nos da mediante un simbolismo

reduccionista, cuyo prolongamiento sera la apariencia metaférica de la
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ciencia marcada por el propio significado que le dan sentido a la ciencia. La
sociologia comtiana no es mas que una transposicion de leyes de la fisica
que reducen al ser social a las leyes fisica social de la historia humana.
Como vemos, esta concepcion de la imagen, tal y como ha sido determinada
por el racionalismo en relacion al desarrollo de la ciencia occidental, tiene
que ver con el pragmatismo, en tanto que ésta ha tenido un importante papel
sobre todo en lo que respecta al lenguaje utilitario. En este sentido, no hay
duda de que este pragmatismo, y su correlato la imagen, ha fincado los
elementos que entrelazan su forma su comercial en el ambito cultural de
nuestra sociedad contemporanea.

Asi y todo, el estudio hermenéutico del simbolo nos hace notar el
caracter polifacético del lenguaje concebido en una especie de sintesis el
sentido simbdlico del lenguaje. Es sobre todo esta sintesis la que finalmente
se pone de manifiesto en la funcion simbdlica de la imagen, pues de acuerdo
a su etimologia el Sinnbild supera la dualidad de sus opuestos en la sintesis
de lo conceptual y lo sensible de la imagen. Esta sintesis de los opuestos no
es mas que la imagen poética que nos presenta Nietzsche como una
propuesta que va mas alla de la racionalidad cartesiana ya que no se
restringe al estricto lenguaje l6gico, sino que se desborda en la diversidad de
formas que trascienden este lenguaje en un crearse y recrearse de la imagen
desde la alegoria. Finalmente Nietzsche instaura la alegoria como resultado
de su hermenéutica que tiene lugar en el simbolismo de la imagen que se ha
asumido desde los impulsos humanos. Esta hermenéutica es entonces
propia de un lenguaje que se relaciona con el inconsciente y que crea una
concepcion semioldgica de la imagen que recurre a la imaginaciéon como la
clave de Ila instauracion de wun nuevo sentido de la imagen.
La critica de Nietzsche a la simbologia tradicional esta en la impotencia del
pensamiento para intuir objetivamente a la imagen desde su sentido
alegorico. En este sentido la imagen poética nietzscheana sintetiza también
lo onirico en lo que al final de cuentas corresponde a la iconoclastia de la

imagen que viene siendo la conjuncién en un orden armonico de la idea y la
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pulsion. La reflexion epistemoldgica de la imagen estd orientada por
Nietzsche en descifrar el inconsciente como lo muestran las pulsiones. El
inconsciente de Freud esta sustentado en una buena parte del simbolismo de
la pulsion de Nietzsche. El significado del inconsciente freudiano, siguiendo
este simbolismo de la pulsion, rompe con siglos de rechazo y coercion de lo
imaginario que reducia el simbolo a algo misterioso, con ello consigue
resaltar el valor psiquico del realismo imaginario. En este ultimo caso, el
inconsciente es un fantasma absurdo, una regresion y un sintoma, que como
una causa conflictual del pasado de cada individuo, produce acontecimientos
traumatizantes que se satisfacen por medios desviados. Por ello, en Freud el
inconsciente nos remite a una ilusién de orden sexual donde la causa sexual
queda acotada como unica causa. Desde este punto Freud asume que dicha
conflictividad sexual es situada histéricamente en el seno de la familia
patriarcal, donde la causa sexual no es universal. Desde este punto de vista
el problema de lo simbdlico no esta en su fundamento sino en la imagen
misma y su fisonomia, pues si bien para Nietzsche el hombre es un animal
simbdlico no es simplemente por ser re-presentado en una especie de
arquetipo la imagen. Al final de cuentas, el funcionalismo y el estructuralismo
caen en el reduccionismo en tanto que parcializan la lengua al convertirla en
el simbolo linguistico.’*?Tanto el estructuralismo como el funcionalismo
reducen la imagen a un contexto semantico y sintactico. Ambos niegan la
trascendencia de lo simbdlico, pues las imagenes se reducen a un
“‘instrumento 16gico” que en su contexto no superan sus contradicciones. Por
ello esta reflexiéon de Nietzsche sobre la imagen vierte la critica al concepto,
ya que la imagen reposa sobre un esquema que hace posible la razon.

En contrapartida, la imagen para Nietzsche comprende lo concreto, lo
individual y biografico, en el entendido de que su causa estd en la

“apariencia” de la realidad que equilibra y sintetiza los contrarios en el campo

122 Nota. Por ende, tanto el estructuralismo como el funcionalismo, reducen el simbolo a su estricto
contexto social, semantico o sintactico, segun sea el método utilizado. Pero tanto para el psicoanalisis
como para la hermenéutica de lo imaginario, el simbolo s6lo remite a un episodio regional. Siempre se
niega la trascendencia de lo simbolico, en beneficio de una reduccion al simbolizaste explicito.
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del inconsciente pulsional. Es asi como la imagen es descifrada por la
fantasia e imaginacion no quedando reducidas de este modo a un sistema de
explicacion logica como mera descripcion. Podemos afirmar sin temor a
equivocarnos que la imagen poética de Nietzsche esta sustentada en gran
medida en el simbolismo fielmente expresado en el lenguaje alegorico. En
consecuencia, el caracter simbolico de la imagen, tal y como se concibe
desde su raigambre pulsional, es la base que la constituye solamente en las
relaciones significantes de lo simbdlico. El inconsciente, si lo vinculamos con
su proceso genealdgico, es visto por Nietzsche como generador de la historia
humana como un elemento totalmente real que viene a ser “adecuado” al
funcionamiento de los valores. Desde este punto de vista, el inconsciente
tiene sentido en Nietzsche desde una visidbn demasiado amplia cuya funcion
simbdlica es el elemento fundamental que posibilita la interpretacion de los
signos de cada cultura presentes en las instituciones.

La hermenéutica de Nietzsche nos dilucida de este modo el caracter
de lo simbdlico del devenir histéorico humano en un orden que también es
objeto de estudio de las relaciones sociales siempre determinadas por lo que
se establece en lo que respecta a la hermenéutica simbdlica. No obstante y
todo, esta hermenéutica ha asumido un estudio que nada tiene que ver con
el estructuralismo y el funcionalismo en tanto que reduccionismo del analisis
linguistico, abordando su objeto de estudio desde un punto de vista
fragmentado.'?® Dicho estudio trasciende en mucho lo meramente linglistico,
pues su reflexion interpreta los fonemas y las semanticas de diversas
sociedades y diversas épocas, de acuerdo al papel importante en la
investigacion de los rituales y los mitos en lo que respecta a sus muy
particulares objetos de estudio cientificos. Sin embargo, dicho estudio esta
orientado desde un principio en una perspectiva hermenéutica que

trasciende en muchos casos lo meramente linguistico al reflexionar sobre la

123 Nota. “La sociedad constituye su simbolismo pero no en total libertad. El simbolismo se agarra a lo
natural y se agarra a lo histérico (a lo que ya estaba ahi); participa finalmente en lo racional. Todo esto
hace que emerjan unos encadenamientos de significantes, unas relaciones entre significantes y
significados, unas conexiones y unas consecuencias a los que no se apunta, ni estaban previstos”.
(Castoriadis, La Institucion Imaginaria de la Sociedad, ed. cit. Pag. 217).
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totalidad de lo simbdlico. Este estudio de lo simbdlico en su totalidad se erige
desde la mirada nietzscheana a partir del imaginario social en la perspectiva
de lo simbdlico en la totalidad de la estructura social que se expresa en las
semanticas que dan cuenta de los diversos simbolos sociales de acuerdo a
la historia, la etnologia, la antropologia, la arqueologia, etc. Estas ciencias
profundizan el analisis linguistico al abordar el imaginario simbdlico como
objeto de estudio desde el enfoque hermenéutico; teniendo un papel muy
importante en el significado el simbolo en tanto que aportan un conocimiento
total en lo que respecta a su caracter social del lenguaje.

De este modo, la analitica de la apariencia de Nietzsche nos instala ya
en una singular referencia del fundamento de la existencia humana puesta al
descubierto mediante su valoraciéon. Dicha valoracion de la apariencia exige
la previa y adecuada exposicion de la existencia humana, de aquella
existencia en la que somos en cada caso nosotros mismos, y que tiene la
posibilidad de desentranarse valiéndose de dirigir la vista hacia la
comprension de la realidad en su totalidad. Ello no significa que la realidad
sea comprendida desde un principio indemostrado, del que se derivaria
deductivamente una serie de proposiciones, puesto que la existencia
humana no es un principio metafisico anclado en la l6gica formal, sino que es
algo vivencial. Asi, pues, segun Nietzsche, siendo el sentido de la existencia
humana, la que nos remite a la estrecha relacion de la primacia de los
valores en tanto que caracteres propios de la existencia, la analitica de la
apariencia es en este sentido una especie de constitucion de nuestro ser,
que se nos muestra no desde una reflexion teorética, sino desde una
interpretacion ontolégica de nuestra existencia. De ahi que la originalidad de
Nietzsche esté dada en una comprension del hombre que puede también
llamarse ontoldgica, no en el sentido especulativo tradicional, sino en la
forma en que existe en su ser. De este modo, la analitica de apariencia
determina las condiciones existenciales del hombre que apuntan a
determinar las estructuras que anteceden a nuestra realidad concebida a

priori. En este sentido, a la primacia de la apariencia le corresponde la
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verdad que tiene al ser en su ser mismo, y que lo comprende en su totalidad.
De ahi que la analitica de la apariencia sea una reflexion que se desarrolla
inicialmente en una presuposicion o previa visualizacion del mundo en virtud
del cual la vida humana se articula provisionalmente en su ser. Esta
reconstruccion ontologica tiene como propdsito fundamental el analisis de la
existencia humana, previamente formada en los afectos que van mas alla del
pensamiento especulativo. Es asi como para Nietzsche lo filoséficamente
primario no es la teoria de la formacién de los conceptos, ni la teoria del
conocimiento como objeto del saber, sino la interpretacion del mundo

propiamente historico en funcion de la totalidad del lenguaje humano.
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I11.4.- El sentido histérico de la civilizaciéon occidental.

La concepcion de Nietzsche sobre la historia de la civilizacion occidental tiene
mucho que ver con su método genealdgico, ya que la historia se concibe desde
este método de acuerdo al origen de nuestra existencia humana. Por ello su
interpretacion genealdgica de esta historia esta intrinsecamente ligada a su
categoria del eterno retorno, lo que significa que Nietzsche analiza nuestra
historia desde una nueva interpretacion del concepto de tiempo. Dicho
concepto, en la cabal interpretacibn de nuestra herencia genealdgica,
corresponde a una especie de procedencia de nuestros origenes. Siendo asi,
el método genealdgico de Nietzsche refleja la fisonomia general de nuestra
historia en el sentido en que su estudio se vuelca a un caracter heterogéneo
donde las fisuras de nuestra historia se nos muestran a través un nihilismo
critico que de manera contundente deifica el fundamento teleologico de la
historia. De ahi que el sentido teleoldégico del hombre no se conciba para
Nietzsche desde la sola identidad légica, en tanto que fundamento de nuestra
historia, ya que su concepcion genealogica de la historia supera dicho
fundamento mediante un su concepto del eterno retorno en el que se incluyen
los afectos humanos.

Desde esta perspectiva, la historia humana se comprende desde una
concepcion total en la que su naturaleza afectiva, asi como sus
representaciones simbdlicas, cobran sentido desde su caracter fisiologico y
valorativo. Por ello, la concepcién nietzscheana de la historia se pone de
manifiesto en la refutacion de toda tesis cientificista de la historia, ya que para
Nietzsche la historia humana se nos revela de manera explicita en las rupturas
o fisuras de los afectos y los valores humanos. De este modo, nuestra
naturaleza afectiva esta ligada a nuestra historia en la medida misma en que se
nos revela en los valores de nuestra vida social en la que lo subjetivo y lo
objetivo aparecen intrinsecamente relacionados de acuerdo al método
genealogico que concibe intrinsecamente unidos el impulso corporal y el
aspecto simbdlico de nuestra naturaleza humana. Como anteriormente lo
hemos referido, los impulsos corporales tienen que ver con la moral como algo
perfectamente integrado a la historia humana. Esta concepcion nietzscheana
de nuestra historia supera en gran medida todo reduccionismo cientificista, toda
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vez que nuestro proceso historico sélo es comprensible en proceso total de lo
fisiologico y lo simbdlico de nuestro ser. En este sentido, la genealogia de
Nietzsche, como Foucault nos la presenta, aparece como un conjunto de fallas,
de fisuras y de capas heterogéneas de nuestra herencia histérica, toda vez
que es considerada como disciplina y selecciéon del hombre se realiza en la
mas radical aproximacion de lo fisiologico y lo simbdlico. En efecto, esta

concepcion de la historia unifica los dos polos humanos: el cuerpo y la historia.

Nietzsche, en varias ocasiones asocia los términos de Herkunft y
Erbschaft. Pero no nos enganemos; esa herencia no es una
adquisicion, un haber que se acumule y se solidifique; mas bien es
un conjunto de fallas, de fisuras, de capas heterogéneas que la
vuelven inestable y que, desde el interior o desde abajo, amenazan
al fragil heredero... La busqueda de la procedencia no fundamenta,
al contrario: agita lo que se percibia inmovil, fragmenta lo que se
pensaba unido; muestra la heterogeneidad de lo que imaginabamos
conforme a si mismo... La genealogia como analisis de la
procedencia, esta, pues, en la articulacion del cuerpo y de la
historia. Debe mostrar el cuerpo totalmente impregnado de historia

y la historia arruinando al cuerpo.'?*

Es asi como la genealogia devela la vida humana al remontar a su historia
en una direccién que va mas alla de la dispersion en el pasado, no en el
sentido de un presente que tiene toda su hechura en el pasado, sino en el
presente que impugna por el deseo de alcanzar el futuro. Asi nuestra historia
se instituye no sélo en lo que respecta a nuestro pasado, sino que nace de un
deseo prospectivo que se hace patente en todas las manifestaciones de la vida
social como la expresion mas contundente de una nueva historia del hombre.
Esta nueva concepcion de la historia de Nietzsche tiene como base un nuevo
concepto de tiempo que difiere de las concepciones teleoldgicas historicistas
que explican causalmente el pasado en el presente. En ello estriba el
imperativo ético fundamental de Nietzsche: “Imprimirle al devenir el caracter del

ser.” La idea del eterno retorno de Nietzsche es pues la contrapartida a la

124 Foucault. Op.  Cit. pp.28-29-32.
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creencia en una eternidad de un fluir continuo irreversible propia de una
concepcion teleoldgico historicista, toda vez que el pasado del hombre surge
desde la mirada del presente y futuro que el espiritu libre proyecta de manera
prospectiva, como nos lo dice Vattimo: “La liberacién s6lo podria ser en una
voluntad creadora que pudiese recrear el pasado transformando el asi fue en
un asi quise yo que fuese.”'?® Asi, el concepto de devenir se inscribe en la
historia humana de acuerdo a una nueva valoracién del tiempo que viene a ser
el eterno retorno.

De este modo, la critica de Nietzsche a la historiografia se inscribe dentro
del mismo ambito de la genealogia con la historia del hombre, que es para
Nietzsche el espiritu libre concretizado en el superhombre. En este sentido el
concepto de tiempo de Nietzsche asume un significado diferente al de la
eternidad entendida desde la religion cristiana que consiste justamente en
sustraerse de la vida tal y como la moral cristiana lo hace en todas las acciones
humanas que tienen su expresién en el ideal ascético. La genealogia de la
historia humana tiene entonces mucho que ver con la categoria de
superhombre, la que a su vez esta intrinsecamente relacionada con la
categoria del eterno retorno, en tanto que el significado de devenir coincide con
un sentido originario del proceso historico del hombre, como de nueva cuenta

nos lo refiere Foucault.

La genealogia no pretende remontar el tiempo para restablecer una
gran continuidad mas alla de la dispersion del olvido; su tarea no es
mostrar que el pasado esta aun ahi, bien vivo en el presente,
animandolo todavia en secreto, después de haber impuesto a todos

los obstaculos del camino una forma trazada desde el principio'?®

Por ello el superhombre es el que nos revela la verdad del devenir, no a
la manera metafisica de una verdad eterna, sino como aquella que trasciende
sSu época en la medida misma en que se situa en el eterno retorno. El devenir
es en el superhombre entonces una repeticidn finita en lo infinito, al modo de

una fuerza infinita inextinguible que se inscribe como una expresion de todo

125 Vattimo, Op.  Cit., p. 51.
126 Foucault, Op. Cit., p. 27.
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instante actual, precedido de un pasado originario y un futuro promisorio. Se
trata de una nueva concepcién del tiempo en que el hombre se concibe en una
multiplicidad finita de instantes. De este modo, Nietzsche descarta el sinsentido
abstracto del tiempo dado que la concepcion del eterno retorno estriba en la
idea de que la repeticion del instante elimina la representacion de la
anterioridad y la posterioridad que pensamos ordinariamente en relacion a un
estado del tiempo que en si mismo no es un comienzo originario. No se trata
entonces de un proceso cuyo comienzo, desarrollo y fin se repitan
idénticamente, sino de una concepcion del tiempo que enuncia Nietzsche con
los rasgos vitales de una repeticion que nuestro devenir contiene. En este
sentido, la repeticidn no es repeticidn de un algo inicial y final predeterminado,
en el que el estado final ya habria sido alcanzado, pues en el eterno retorno no
es posible un punto de comienzo en el que el devenir sea algo ya
predeterminado. El devenir en Nietzsche transcurre hacia atras y hacia
adelante, como un estado inicial que tiende a un final inmerso en su mismo
momento. La historia humana se concretiza como una afirmacion del
superhombre que se permite la conciliacién de lo finito y lo infinito.
Precisamente, en Asi hablo Zaratustra, en el paragrafo titulado “De la
visién y del enigma”, Nietzsche alude a la representacion de la reversibilidad
del devenir infinito del tiempo en la que la ascensién a la eternidad es asumida.
Aqui el espiritu de la pesadez le susurra a Zaratustra que todo lo que puede
acontecer ha acontecido ya y acontecera un infinito numero de veces, pues el
numero de posiciones, variaciones y combinaciones expresa la repeticion
infinita. Zaratustra es el maestro de la doctrina del eterno retorno: el
pensamiento mas pesado y la cumbre de la contemplacion. Este pensamiento
de Nietzsche significa el apogeo de la contemplacién del tiempo, en el sentido
en que el devenir finito no existe como representacion, como devenir infinito
irreversible, sino como una sucesion ininterrumpida de instantes finitos, que
corren impulsados por una fuerza que no tiene un fin predestinado. La
eternidad es el ser detenido del devenir como suprema negacion de lo finito, ya
que siendo intemporal, es el tiempo abstracto sustraido al devenir. Es la pura
representacion estatica de un presente permanente tal y como se concibe la
eternidad en la Idea platonica, cuyo influjo determina la direccion de la historia
occidental. Para Nietzsche, dicha Idea platénica es propiamente una
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contradictio in adjecto, pues al concebir el devenir en términos de infinito eterno
no toma en cuenta el poder del tiempo que lo devora todo, en la pequefiez e
insignificancia del instante. Contrariamente a la Idea teleologica de Platon, que
niega el devenir y conserva no obstante el de la eternidad como la eternidad
suspendida en el tiempo, Nietzsche nos plantea el concepto del eterno retorno
que afirma la vida en el devenir de nuestro mundo. Es aqui donde la idea del
eterno retorno se nos presenta como algo originario e inmanente a las fuerzas
que actuan en una concepcion del tiempo en que una fuerza activa infinita se

realizada en su repeticion, como el propio Nietzsche nos la presenta.

La cantidad de fuerza que obra en el universo —dice Nietzsche- es
determinada, no es infinita. (Guardémonos de tales excesos de
concepto! Por consiguiente, el numero de las posiciones,
variaciones, combinaciones y desarrollos de esta fuerza es
ciertamente enorme y practicamente incalculable, pero siempre
determinado y nunca infinito. Pero el tiempo en que esta fuerza se
desarrolla es infinito, es decir, esta fuerza es eternamente igual y
eternamente activa; hasta este momento ha transcurrido un
infinito, esto es, ya se han verificado todos los posibles desarrollos
de esta fuerza. Por consiguiente también todos los desarrollos
momentaneos deben ser repeticiones; asi, pues, todo lo que esta
fuerza produce y lo que de ella nace y asi sucesivamente hacia

delante y hacia atras. Todo ha sido ya infinito nimero de veces.'?’

El devenir es entonces para Nietzsche una repeticion infinita de lo finito,
pero en modo alguno se trata de una fuerza infinita inextinguible ya que segun
Nietzsche: “La fuerza es eternamente activa pero no necesita crear un infinito
numero de cosas; puede repetirse: esta es mi conclusion”. 28 E| tiempo
entonces se concretiza en la historia humana como afirmacion de lo finito en la
totalidad infinita, lo que permite su conciliacién en la repeticion. En este sentido
el devenir transcurre hacia atras y hacia adelante, como un estado inicial que
tiende a un final inmerso en su mismo momento. De este modo, la historia del

hombre se inscribe en la actividad eterna en la que todo instante presente es

127 Nietzsche, El eterno retorno, p. 13.
128 Tbid. p. 13.
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precedido de un pasado originario y un futuro promisorio. La repeticion no es
repeticion de un algo inicial y un final predeterminado, en el que el estado final
ya habria sido alcanzado, pues siguiendo a Nietzsche en este punto, no es
posible un comienzo en el que él devenir no sea algo devenido. La concepcion
del eterno retorno estriba en que la idea de la repeticion elimina las
representaciones de la anterioridad y la posterioridad que pensamos
ordinariamente en relacion a un concepto del tiempo en el que no hay un
comienzo originario. Esta es precisamente la concepcion del tiempo que
abandona Nietzsche al enunciar los rasgos vitales de la historia humana: “La
historia pertenece a un ser vivo bajo tres aspectos: porque es activo y aspira,
porque conserva y venera, porque sufre y tiene necesidad de consuelo.”'?® En
otros términos, segun Horkheimer y Adorno, la dificultad proviene de la
representacion ordinaria de la vida como una serie sucesiva de casos que se
rige una ideologia decadente de la vida. No se trata entonces de un proceso
cuyo comienzo, desarrollo y fin se repitan idénticamente, sino que se trata de la
manera en que la vida humana nos remite a su dimension temporal en el
sentido de su constitucién natural que se expresa mediante la voluntad de

poder de acuerdo a su principio de conservacion y acrecentamiento:

Una vez que el orden objetivo de la naturaleza ha sido liquidado
como prejuicio y mito, queda la naturaleza como una masa de
materia. Nietzsche no quiere oir de ninguna ley que no nos
limitemos a conocer, sino que también reconozcamos sobre
nosotros mismos. Si el intelecto, que ha crecido segun los principios
de autoconservacion, reconoce una ley de vida, ésta es la ley del
mas fuerte. Aun cuando esta ley no puede proporcionar a la
humanidad, debido al formalismo de la razén, ninguin modelo
necesario, ella posee no obstante la preferencia de la facticidad
frente a la engafiosa ideologia. Culpables —tal es la doctrina de
Nietzsche- son los débiles, que eluden con su astucia la ley natural.
Los enfermizos son el gran peligro del hombre: no los malvados, no
los animales de presa. Los de antemano lisiados, vencidos,
destrozados, son ellos, son los mas débiles quienes mas socaban

la vida entre los hombres, quienes mas peligrosamente envenenan

129 F, Nietzsche, Consideraciones intempestivas, p.73.
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y ponen en entredicho nuestra confianza en la vida, en el hombre,

en nosotros. 30

En este sentido, la categoria del eterno retorno de Nietzsche enuncia por
primera vez la reversibilidad del devenir infinito, lo que significa que todo lo que
puede acontecer ha acontecido ya y acontecera un infinito niumero de veces
como un presente permanente. Nietzsche impugna asi la representacion
estatica del tiempo cuyo influjo que determina la direccion de la historia
universal. Esto es, ni el devenir infinito irreversible, ni el devenir finito
teleologico existen como suposiciones basadas en la representacion, sino que
el devenir es una sucesion ininterrumpida de instantes que corren en varios
sentidos. Este concepto de tiempo cobra importancia para los pensadores de la
Escuela de Frankfort al restaurar una nueva vision del mundo en la que el

tiempo se afirma por si mismo, como lo sostienen Horkheimer y Adorno:

Mientras sean sacrificados individuos, mientras el sacrificio implique
la antitesis de individuo y sociedad, el engano estd dado
objetivamente en el sacrificio. Si la fe en la representacion mediante
el sacrificio significa el recuerdo de lo no originario, de la historia de
dominio en el si mismo, esa fe se convierte al mismo tiempo en
falsedad para el si mismo ya constituido: el si mismo es
precisamente el hombre a quien ya no se atribuye la fuerza magica
de la representacioén... El sacrificio no salva mediante restitucion
representativa la comunicacién directa, tan sélo interrumpida, que le
atribuyen los actuales mit6logos, sino que la institucion misma del
sacrificio es la sefal de una catastrofe histérica, un acto de
violencia que le sobreviene por igual a los hombres y a la

naturaleza.'®

En este orden de ideas la figura del superhombre, como agente de la
transvaloracién de todos valores, esta intimamente conectada a esta idea del
eterno retorno. El superhombre es el sentido de la tierra, pero también es quien

puede soportar el peso del eterno retorno porque esta liberado de la necesidad

130 Horkheimer, Adorno,  Op.  Cit. p. 145.
B! Ibidem. p. 104.
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de que su historia tenga un sentido ya determinado. Por ello, el superhombre
es el tipo de hombre que emerge a raiz de la nueva posicidon de valores como
resultado de la destitucion definitiva de los anteriores. En sentido estricto, el
superhombre tiene el mérito de hurgar en el origen y desenlace de las
creencias e ideales que nos han creado, pues como creador de valores
reivindica su propia historia como producto suyo. Nietzsche lo suscribe en Ecce
Homo cuando ofrece la explicaciéon de la eleccion de nuevos valores como la
nueva condicion humana que emerge cuando ha sido asimilada hasta sus
ultimas consecuencias la muerte de Dios; lo que significa el fin del predominio
de la moral cristiana con sus formas sociales ocultas y disfrazadas. Sin
embargo, el superhombre es el nuevo tipo de hombre que emerge a raiz una
posicion propia de la voluntad de poder que se asume no como una actitud
psicoloégica, ni como un momento pasajero de crisis moral, sino como el
creador de su propio ser, que emerge cuando la voluntad de poder trastoca los
valores predominantes. De este modo, el superhombre postula una nueva
posicion valorativa que corresponde a la cancelacién definitiva de la suposicion
humana de un mas alla o un “en si” de las cosas. En este sentido el
superhombre comienza su historia desde el momento en que la interpretacion
moral del mundo se vuelve contra si misma en tanto que decadente.

El martilleo de Nietzsche a toda la metafisica cobra sentido desde este
significado del superhombre, puesto que en relacion al verdadero conocimiento
del hombre va mas alla del divorcio sujeto-objeto que tiene su expresion en la
metafisica. El superhombre empieza entonces cuando la interpretacion
metafisica del mundo se pone al servicio de los nuevos valores mediante la
determinacion ontolégica del mundo como la unica realidad. Zaratustra, como
hemos dicho, es el portavoz del superhombre al encarnar la autosuperaciéon de
la historia humana en la afirmacién de la voluntad de poder. No es gratuito que
la figura de Zaratustra sea elegida por Nietzsche para comunicar el gran error
de la interpretacion del mundo con la supresion de la moral cristiana, ya que
Zaratustra es el primero en trasponer esta moral al haber concebido la lucha
entre el bien y el mal como la rueda que hace moverse todas las cosas.

Justamente, el escrito de Nietzsche sobre el Estado Griego, muy ligado al
Nacimiento de la tragedia, juega un importante papel en relacién al concepto de

esclavo que la moral burguesa ha venido asumiendo como componente
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esencial de sus expresiones: la “dignidad del hombre” y la “dignidad del
trabajo”. Estas expresiones de la “dignidad del hombre” y la “dignidad del
trabajo” son, segun Nietzsche, un eco de un impulso “alucinado”, ya que
postula como meros ideales utopicos los valores de la burguesia que hace
suyos el esclavo estrechamente relacionado con la desvalorizacion de la vida.

En este sentido Nietzsche define al trabajo como un oprobio:

El trabajo es un oprobio porque la existencia no tiene ningun valor
en si misma: pero incluso cuando esta existencia resplandece por los
adornos seductores de las ilusiones artisticas y en verdad parece
tener ahora algun valor en si misma, todavia valdria aquella frase
que dice que el trabajo es un oprobio, es decir, el sentimiento de la
imposibilidad de que el artista pueda ser a la vez hombre que lucha
por la existencia desnuda. En la época moderna no es el hombre con
necesidad artistica sino el esclavo quien determina las
representaciones generales: para poder vivir debe designar con
nombres falsos su naturaleza segun todas sus relaciones.
Fantasmas tales como la dignidad del hombre y la dignidad del
trabajo son los productos mezquinos de una esclavitud que se oculta

de si misma. 132

En contrapartida, Adorno y Horkheimer, al igual que Nietzsche,
cuestionan el orden social racionalizado del pensamiento ilustrado generando
una propuesta ética que refuta los postulados morales burgueses en el sentido
del amor por la vida generado por un sentimiento que sin temor a equivocarnos
coincide plenamente con una utopia abstracta, toda vez que dicho amor no
tiene su realizacion en nuestro mundo. Asi, para estos pensadores, ningun
postulado ético esta por encima de nuestro mundo, ya que los valores se
plantean en el devenir histérico que le da sentido a nuestra existencia actual.
En este sentido, nuestra existencia adquiere un estatus simbdlico en nuestro
presente, en la medida misma en que el devenir se pone de manifiesto en la
construccion de nuestra propia realidad social. En este sentido, tal y como lo
planteo Marx en su Tesis 11 sobre Feuerbach, la filosofia deja de ser la pura

interpretacion de una fatua especulacién del sujeto escindido para convertirse

132 Nietzsche, Fragmentos pdstumos sobre politica, p. 95.
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en praxis. Por ello el examen critico de la razdon especulativa del sistema
filosdfico de Hegel consiste en revisar los fundamentos de la filosofia idealista
alemana, y mas especificamente su tesis de la culminacion de la historia
humana. Esta dialéctica de Hegel, siguiendo a Marx en este punto, no logra
trascender la identidad l6gica, quedando atrapada en su sistema filosofico.
Dicha critica se centra en el significado del espiritu absoluto, es decir, el
espiritu que desde su comienzo prevé su final. La dialéctica, desde esta
perspectiva, esta mas alla de la logica identitaria, que acuerdo a su origen
materialista, tiene que ver con la contradiccién, la diferencia y la
heterogeneidad. En este sentido, la dialéctica no es el punto de vista
especulativo, sino que es una concepcion del mundo que finalmente representa
la totalidad concreta del mundo, tal y como Nietzsche también lo ve en su
critica a la moral burguesa. En este sentido, el pensamiento de Nietzsche
coincide con el pensamiento de Marx, pues al sustentar la misma critica a los
valores burgueses, ambos pensadores hacen énfasis en la decadencia de
estos valores burgueses que como ideales hipostasiados evaden nuestra
realidad, siempre en el sinsentido de una concepcién metafisica de la historia
humana que evade las causas mismas de nuestra realidad social con una
especie de espiritualidad ascética que conjuga la religion con la moral de

nuestra vida, como lo sostiene Eagleton:

Como Marx, Nietzsche busca derrocar la crédula confianza del
pensamiento en su propia autonomia y, fundamentalmente, toda
esa espiritualidad ascética (sea en nombre de la ciencia, la religion
o de la filosofia) que vuelve la mirada ante el horror de la sangre y
el esfuerzo en donde realmente nacen la ideas. Esa sangre y ese
esfuerzo es lo que denomina genealogia, en contraste con el
evolucionismo consolador de la historia (ese espantoso dominio de
sinsentido y azar que durante tanto tiempo se ha llamado historia,

como dice burlonamente en Mas alla del bien y del mal.'®

De este modo, la acentuacion de la alienacion en nuestra sociedad

burguesa esta dada para Nietzsche desde la organizacion social totalmente

133 Eagleton, La estética como ideologia, pag. 307.
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mediatizada por el pensamiento ilustrado, que se cifie a los accidentes y las
desviaciones del proceso histérico del hombre occidental que surge en la
época Moderna y culmina en nuestra época contemporanea. En este sentido el
nihilismo es congénito a estas desviaciones que han desplazado la naturaleza
humana que ocupa a Nietzsche en su genealogia, toda vez que su genealogia
devela la esencia de la naturaleza humana como la expresion misma de las
funciones corporales fisioldégicas en el trabajo alienado y automatizado de
nuestra sociedad industrial. La Razén es ahora suspendida en la historia
occidental como la verdad absoluta, afirmando el caracter irreversible del
devenir en la evolucidn de la especie humana con sus errores y los malos
calculos que lleva consigo. Para Nietzsche, mas alla de la alienacién del
trabajador y su sumisioén a las leyes inexorables del capitalismo, el destino de
los esclavos modernos se pone de manifiesto en una suerte de mediatizacién
inmanente de su orden racional, que se resuelve en la moderna civilizacion de
masas, donde el trabajador pierde su creatividad individual por el instinto
gregario intrinsecamente asumido en la ciencia y la técnica Moderna, como

reitera Eagleton:

El hombre moderno, nos dice Nietzsche, se alza orgullosamente
sobre la piramide del proceso universal. Colocando en la cima la
clave de la boveda de su conocimiento, parece apostrofar a la
Naturaleza, que a su alrededor esta escuchando, y decirle:
Nosotros somos el final, nosotros somos la realizacion de la

Naturaleza'*

Siguiendo a Nietzsche en este punto, la Razén no es mas que la
manifiesta concretizacion de nuestra vida a a lo largo de nuestro proceso
historico, que de acuerdo a la concepcidn metafisica ha impreso su sello
divorciando nuestra vida terrenal y divina al proyectar su apreciacion de un
mundo ultraterrenal. La critica que Nietzsche vierte a la metafisica expresa
justamente su pensamiento que “contiene mas que todas las religiones que

desprecian la vida como pasajera y hacen mirar hacia otra vida incierta; en ello

134Tbid, p. 89.
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estriba su imperativo ético fundamental”'35. Asi, pues, esta interpretacion de
Nietzsche sobre la historia humana esta estrechamente ligada al eterno retorno
y a la voluntad de poder en tanto que ambas categorias pugnan por la
liberacion del hombre como principio orientador de la vida. La voluntad de
poder es entonces la categoria que Nietzsche concibe como inmanente al
eterno retorno. Nietzsche lleva a cabo la mas radical aproximacion a nuestro
mundo con la suprema afirmacion de la vida que se inscribe como una
actividad eterna que no tiene ningun comienzo ni ningun fin, pues actua de
acuerdo al numero variaciones de la voluntad de poder que siempre se plantea
la creacién de nuevos valores. Como lo sefala Heidegger, solo a partir de la
voluntad de poder suficientemente comprendida se vuelve inteligible por qué el
ser del ente en su totalidad tiene que ver con el eterno retorno de lo mismo. De
modo tal que segun Nietzsche la voluntad de poder se da en la energia de su
devenir considerada desde un determinado punto que luego vuelve a caer en
un circulo eterno. Estas palabras ponen en evidencia que la voluntad de poder
y el devenir resultan inseparables en tanto que son la expresion de lo que
significa lo igual; es decir, la voluntad de poder es al mismo tiempo el poder del
tiempo que hace ser a todas las cosas. Soélo de este modo la voluntad de poder
designa respectivamente el ser y el tiempo como los dos conceptos
fundamentales de la existencia humana. Desde esta perspectiva es innegable
que sus formas expresivas tiene como telén de fondo la imagen propia de su
expresion metaférica que cada lenguaje adopta. En este tenor todo simbolo
tiene su carga social como el imaginario colectivo que esta orientado a
descifrar el papel que juega nuestra sociedad. La expresion de Nietzsche en
torno a la relacion intrinseca de estos dos conceptos esta en la imagen del
mediodia.

Tiene razén Heidegger al sostener que el esfuerzo decisivo del pensar de
Nietzsche es poner de manifiesto la voluntad de poder con su caracter
fundamental del devenir del ente. La voluntad de poder es entonces la actividad
que rige el devenir de todo lo existente, fuera de ella no existe nada, tampoco
ningun fin, ninguna meta, pues el devenir no tiene ningun estado final, no

desemboca en ningun fin. No obstante, el poder de la voluntad no es infinito,

135 Nietzsche, El eterno retorno, p. 20.
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pues es limitado en cuanto a sus posibles formas y configuraciones. En este
sentido, es una verdad de Perogrullo que el individuo esta hecho a semejanza
de su comunidad, lo que invalida toda existencia individual independiente, y por
lo tanto toda neutralidad en relacién de su sociedad. Siendo el devenir la forma
mas comun en que el imaginario colectivo se nos muestra, Nietzsche nos
presenta un nuevo sentido del tiempo rompiendo con la concepcidén filosdfica
que a lo largo de la historia del pensamiento metafisico se ha venido planteado
de manera incorrecta. El sentido del devenir se plantea mediante el estudio del
tiempo que se realiza de acuerdo a una comprension mediana en la que
siempre nos movemos, como aquella que propiamente pertenece a la
constitucion esencial de nuestra temporalidad. Dicha temporalidad esta en todo
aquello de que hablamos y que vivimos, con respecto al cual nos comportamos
de tal o cual manera, pero sobre todo lo que nosotros mismos hemos sido,
somos Yy seremos. Es entonces cuando aparece la doctrina de la
transvaloracion como una fuerza temporalmente activa e inextinguible de la
voluntad de poder que conserva y acrecienta los valores, como nos lo dice

Heidegger:

Con la obra Aurora (1881) la claridad irrumpe en el camino de
Nietzsche. En el mismo afo le llega —a 6000 pies sobre el nivel del
mar y mucho mas alto sobre todas las cosas humanas- la vision del
eterno retorno de lo mismo. Desde entonces su marcha se mantiene
durante casi una década en la resplandeciente claridad de esta
experiencia. Zaratustra toma la palabra. Como maestro del eterno
retorno ensefia el superhombre. Se aclara y consolida el saber de
que el caracter fundamental del ente es la voluntad de poder y de
que de ella proviene toda interpretacion del mundo, en la medida en
que su indole es ser posiciones de valor. La historia europea desvela
su rasgo fundamental como nihilismo y empuja hacia la necesidad de
una transvaloracién de todos los valores validos hasta el momento.
La nueva posicién de los valores, realizada a partir de la voluntad de
poder que ahora se reconoce decididamente a si misma, exige como

legislacion su propia justificacién desde una nueva justicia.’®

136 Heidegger, Nietzsche, p. 210.
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Es asi como la concepcion cosmoldgica del eterno retorno de Nietzsche
nos plantea el devenir del universo sin un orden racional en el que la vida
humana esté sujeta a un movimiento rectilineo que se repite ciclicamente, en el
entendido en que la cantidad de energia s6lo pueda ser finita. Por tanto, el
eterno retorno en modo alguno tiene que ver con el sentido causal propio de
una concepcion fisica del tiempo. El sinsentido del azar, que se expresa en los
términos de las fuerzas activas y las fuerzas reactivas es la base del sentido
del tiempo de acuerdo al devenir reversible. Ciertamente, esta concepcién del
tiempo tiene mucho que ver con el eterno retorno, lo que significa que el
estudio de nuestra vida se hace con el propésito fundamental de encontrar los
moviles que hacen posible el devenir de nuestra civilizacion. La idea de la
historia de Nietzsche tiene pues su fundamentacion en el devenir como algo
que no tiene un orden lineal, sino que se concibe en una nueva concepcion de
la temporalidad que esta sujeta a un movimiento en el que toda situacion
humana se repite ciclicamente. Dicha temporalidad corresponde, como
veiamos, a lo que significo y sigue significando la apariencia de nuestra
realidad que adopto desde un principio nuestra civilizacién occidental. En este
sentido la preponderancia del pasado recae consecuentemente en la cabal
interpretacion del presente con miras al futuro. Esta concepcion nietzscheana
de la historia es ciclica, toda vez que el papel protagonico del pasado se hace
desde el presente y futuro. Esta concepcion de la historia no se concibe a partir
de los canones o las leyes de la historiografia, sino que esta concepcion tiene
mucho que ver con el tiempo que irrumpe en el presente como un instante. Es
decir, la historia humana desde esta perspectiva nietzscheana se concibe en
un horizonte siempre nuevo que convierte al pasado en el devenir del presente
y futuro. Asi, la reconstruccién de la historia que lleva a cabo Nietzsche esta
inmersa en lo no-histérico, que por sobre cualquier determinacion historica, el
concepto de tiempo tiene mucho que ver con su método genealdgico; lo que
significa que el estudio de nuestra historia humana se hace con el principio
fundamental de encontrar los mdviles ocultos que hicieron posible a nuestra
civilizacion occidental. La concepcion de la historia de Nietzsche tiene pues su
fundamentacion en el concepto de tiempo como algo que no tiene un orden
lineal, sino que se trata de una nueva concepcion de la temporalidad que esta

sujeta a un movimiento circular en el que toda situacidon humana se repite
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ciclicamente. Dicho concepto de tiempo corresponde también a lo que significo
y sigue significando el devenir de nuestra civilizacion occidental en el pasado,
presente y futuro. En este sentido no hay preponderancia del pasado en el
presente y consecuentemente en el futuro, pues esta concepcién nietzscheana
del tiempo es a todas luces una concepcién unificadora del pasado, presente y
futuro. Para Zaratustra el tiempo es un circulo en el que se concibe el instante
presente intrinsecamente soldado con el pasado y futuro, puesto que el
instante que irrumpe en el presente tiene toda la carga del pasado y todas las
posibilidades del futuro. Es decir, el tiempo desde esta perspectiva
nietzscheana se concibe en un horizonte siempre nuevo que convierte al
pasado en el devenir del presente y futuro como un eterno retorno de lo mismo.
Asi, la reconstruccion del tiempo que lleva a cabo Nietzsche esta inmersa en lo
no-histérico humano, que por sobre cualquier determinacion historica se vuelve

a vivir, como nos lo sugiere Nietzsche en la siguiente cita:

El tiempo, por el contrario, es para Zaratustra un circulo, como
dice el enano. En segundo lugar, es igualmente importante
observar que, en esta estructura circular del tiempo, el instante,
esto es, el momento presente, el tiempo de la decisidn, representa
el punto en el que el circulo del pasado y del futuro que se suelda.
Mira este instante —dice Zaratustra- . De esta puerta parte un largo
y eterno camino que vuelve: detras de nosotros yace una eternidad.
¢, No debe todo el que puede partir haber recorrido ya una vez este
camino? ;No debe todo cuanto puede acontecer haber acontecido
ya una vez, haberse cumplido, haber transcurrido? ;Y no estan
todas las cosas de tal manera estrechamente anudadas de modo
que este instante arrastra consigo todas las cosas que vendran?

¢ Por tanto, también a si mismo?'¥’

Es asi como el nihilismo activo de Nietzsche es capaz de imprimirle un
nuevo sentido al devenir sin quebrantar la ausencia del sentido en si de las
cosas en nuestro mundo. Asi, la concepcion de la historia humana en su
estricto sentido se concibe desde la develacion de nuestra realidad en su

abstracta representacion, asumiendo el acontecimiento de lo nuevo como la

137 Nietzsche, Op. Cit. p.59.

178



179

singularidad universal de nuestra verdadera historia, hecho que es solo posible
con la destruccion de los viejos valores anclados en la tradicion metafisica.
Nietzsche analiza la historia entera del pensamiento filoséfico occidental desde
su perspectiva que lleva consigo una nueva valoracion en el seno mismo la
moral, con la intension fundamental de desenmascarar la cultura burguesa que
la civilizacién occidental adopto. Como salta a la vista, dicha develacion esta
indisolublemente ligada a nuestro presente histérico, en la medida misma en
que este ultimo es visto y entendido como la expresion viva de nuestra
alienacion social. Al respecto Nietzsche sostiene que mientras no se haya
cancelado la idea de Dios como Ente Supremo, seguiran conservando su lugar
y su necesidad los valores burgueses. Dado que nuestra historia empieza
cuando los valores se encarnan en los actos de los ciudadanos fielmente
expresados en su mantenido. Esto quiere decir que los valores tradicionales,
de acuerdo a su fundamento metafisico, adquieren un sentido social, pues
siguiendo esta reflexién nietzscheana, encontramos que la categoria de la vida
choca con la de la moral burguesa, ya que dicha moral, a decir de Nietzsche,
se hace patente en la conciencia social mediante conceptos como el progreso y
utilidad, que no reflejan mas que la decadencia propia de un mundo
racionalmente ordenado que choca con la verdadera realidad de nuestra vida
social, ya que como el mismo lo expresa: “se propone arrancar al sujeto del
terreno del cogito y de la conciencia”. La vida, desde este punto de vista va
mas alla de la verdad del mundo, verdad que no admite “errores”. Esta forma
de pensar la vida —a partir del error- lleva consigo una dislocacion de la teoria
del conocimiento en la que el sujeto entra a un terreno inexplorado. En este
sentido, de acuerdo a la frase de Deleuze: | inmanence une vie, la vida tiene un
significado hermenéutico, pues nos muestra por un lado lo inmanente que
contradice el campo ftrascendental, como aquello que se opone a lo
trascendente que no implica una conciencia sino que se define como lo que
escapa a la trascendencia del sujeto. Es decir, el ser inmanente no se reenvia
a un objeto y tampoco pertenece a un sujeto, sino que es inmanente sélo a si
mismo y, sin embargo, esta en movimiento.

Asi, pues, para Nietzsche el sentido de la historia occidental continda
rigiendose con los viejos valores de la moral burguesa. Se trata de expresiones

inconscientes que se hacen pasar por posiciones que pretenden sustentarse en
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nuestra realidad social, pero que contindan cautivas en meros ideales utopicos
en virtud de los cuales el valor de la vida humana yace en el seno de la
realidad dividida en dos mundos: el mundo sensible y el mundo suprasensible.
En el fondo, los valores burgueses siguen siendo subterfugios al servicio de
una moral que siempre ha escatimado a la vida su concreta finitud y su valor de
verdad. Por ello, para Nietzsche hace falta suprimir las formas sucedaneas de
la ideologia burguesa que sustituyen al Ente Supremo por las acciones
inherentes de la historia humana que vivifican la Unica dimensién de nuestra
realidad. Desde este punto de vista nuestro mundo se sustituye por un mundo
que justifica la historia humana en el sentido de un momento necesario y
suficiente para la conservacién de la moral burguesa, tal y como a decir de

Nietzsche una creencia se asume.

¢ Qué es una creencia? ;Cémo nace? Toda creencia es un tener
algo por verdadero. La mas extrema forma del nihilismo seria la
creencia de que toda fe, todo tener por verdad algo, es
necesariamente falso, porque un verdadero mundo no existe...
Pero, ¢;hemos renunciado por esto al ideal? Los ultimos
metafisicos buscan, en resumidas cuentas, en este la realidad
verdadera, la cosa en si, con relacion a la cual todo lo demas no
es sino apariencia. Su dogma es que nuestro mundo de
apariencias no es visiblemente la expresion de este ideal, por lo
que no puede ser verdadero, no podria remontarse a ese mundo

metafisico que ellos consideran como causa.'®

Siguiendo este cuestionamiento nietzscheano al nihilismo en el que el
sujeto toma conciencia de su nulidad de nuestro mundo suplantandolo por un
mas alla “verdadero”. Al respecto, argumenta Nietzsche, debemos cuidarnos
bien de ver en el nihilismo un fendémeno puramente negativo, pues el nihilismo,
en su ultima fase de nihilismo pasivo no sélo es expresion de debilidad y
decadencia de la vida, en la que toda manifestacion de vitalidad es reprimida
en virtud de la reproduccién de las condiciones de existencia imaginaria, puesto

que todos los intentos de negar nuestro mundo agravan el problema de la

138 Nietzsche, Més alla del bien y del mal., p. 38
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valoracién de nuestra vida. Desde este punto de vista, la vida terrenal se evade
mediante los postulados morales que van de la mano del orden social utdpico,
reflejando la orientacion propia de una moral decadente que choca con nuestro
mundo terrenal. En sentido estricto, como hemos dicho, la restitucion de la
historia de Nietzsche se hace desde sus bases genealdgicas, lo que significa
que la interpretacion del sujeto histérico se concibe desde la categoria de la
voluntad de poder y el eterno retorno de lo mismo, que solo admiten su
comprension ontolégica, en la que la duplicidad de mundo sensible-
suprasensible no es mas que la expresion mas patente de la desvaloracion de
este mundo terrenal. De ahi que Nietzsche se plantea las siguientes
interrogantes: ;A qué intereses obedece una determinada concepcién moral
burguesa? ¢ Qué valores quiere afirmar? ; Qué voluntad de clase se expresa en
ella?

La inconsistencia de la moral burguesa se presenta en la posicion nihilista
que esta fielmente convencida de que hay otro mundo “mas verdadero” que
este, inscrito en el interior de su conciencia como un mero ideal ascético, lo que
finalmente no es mas que la expresion mas radical de la negacioén de la vida
real por un mundo irreal lo que viene siendo la creencia en la necesidad de un
mundo “verdadero” como la mas extrema postulacion de un mas alla de las
cosas. Al respecto Nietzsche se replantea las siguientes preguntas: ;Qué
grado de alienacién y de poder se pone de manifiesto a través de su moral?:
¢ Es necesario el conocimiento del origen y la historia de los sentimientos y las
valoraciones morales? ;Cémo surgen? ;De ddénde se derivan? ;De qué
manera se han constituido? ;Como es que sentimientos tales como la
compasién, la abnegacion o la resignacion, por ejemplo, han llegado a
interpretarse como valiosos en si mismos? La respuesta a estas interrogantes
se inscribe en el proceso historico de la tradicidon valorativa que esta obligada a
continuar las pautas de los preceptos que postulo la moral cristiana. Como
ejemplo de ello tenemos a la compasion, la abnegacion y la resignacion como
los preceptos que han sido adoptados por la moral burguesa.

Ahora bien, la decisiva importancia de la genealogia de la historia humana
reside para Nietzsche en el orden racional de las relaciones sociales
cosificadas que tienen su sello en el concepto de animal de rebafio, tal y como
el pensamiento ilustrado lo asumio desde la antiguedad a través de una verdad
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que el hombre actual asume mediante la ciencia. Estas relaciones sociales
cosificas tienen mucho que ver con la construccion del concepto de progreso
que desde la moral burguesa se establece como una determinacion en el
marco de la elaboracién fundamental del proceso histérico del hombre
occidental. De ahi que la voluntad de poder sea también la posibilidad de
interpretar la historia humana desde la perspectiva particular de la existencia
humana, donde sus posibles formas valorativas se dan de acuerdo a las
particularidades historicas de cada etapa de su proceso historico. Es
precisamente en torno a estas particularidades que Nietzsche reflexiona en
torno al significado ontolégico de la historia humana, que como soportes de las
estructuras sociales, corresponden a cada una de nuestras etapas histéricas.
Por ello, estas particularidades no se cifien a una légica que explica la historia
humana de acuerdo una razén ilustrada, sino que son la fiel interpretacion de
su constitucién natural. Justamente ha sido la critica nietzscheana a los valores
burgueses lo que ha generado nuevas formas de interpretar la historia humana.
En este sentido, la critica de Nietzsche con respecto a la ciencia de la
historiografia se orienta al modo hermenéutico de tratar la historia. Asi, la
reflexion hermenéutica de la historia de Nietzsche es propiamente hablando
una reflexion ontolégica del hombre que nos remite a la naturaleza humana vy
no al modo racional en que el determinismo historicista lo viene concibiendo.
Asi, la concepcién del tiempo en el eterno retorno de nietzsche estriba en
la idea de que la repeticion elimina las representaciones de la anterioridad y la
posterioridad que pensamos ordinariamente en relacién a un proceso cotidiano
que en si mismo no tiene comienzo ni final. No se trata entonces de una
temporalidad cuyo comienzo, desarrollo y fin se repitan idénticamente, sino de
una temporalidad que enuncia la repeticibn no como la repeticion de un algo
inicial y final predeterminado, en el que el estado final ya habria sido
alcanzado, sino en un posible un punto de comienzo en el que el devenir es
algo devenido. En este sentido el devenir transcurre hacia atras y hacia
adelante, como un estado inicial que tiende a un final inmerso en su mismo
momento inicial. Este concepto de temporalidad de Nietzsche cobra sentido al
restaurar una nueva vision del mundo en la que el tiempo se afirma en si
mismo como la reversibilidad de que todo lo que puede acontecer ha
acontecido ya y acontecera un infinito numero de veces. La temporalidad
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entonces se concretiza en la historia humana como afirmacion del devenir en la
totalidad de sus momentos, donde se permite la conciliacion del pasado,
presente y lo futuro. Como vemos, se trata de la manera en que la historia
humana nos remite a su dimension temporal en el sentido de su constitucion
que se expresa mediante el principio de conservacion y acrecentamiento propio
de la voluntad de poder.

Siguiendo a Nietzsche en este punto, el eterno retorno de lo mismo no es
mas que la manifiesta concretizaciéon de esta temporalidad estrechamente
ligada a nuestro devenir historico. El eterno retorno es entonces la categoria
que Nietzsche nos plantea como inmanente a nuestra historia. Nietzsche
impugna asi la representacion estatica del tiempo cuyo influjo determino la
direccion de la historia occidental, mediante un devenir teleolégico como mera
suposicidn de nuestra historia basada en su representacion que se expresa en
el pensamiento metafisico, que desprecia nuestra vida terrenal al mirar hacia el
mundo “verdadero”. En este sentido, la concepcion cosmoldgica del eterno
retorno de Nietzsche nos plantea el devenir del universo sin un orden racional,
en el que el devenir del hombre nada tiene que ver con una representacion
metafisica de su temporalidad. Nietzsche lleva a cabo asi la mas radical
aproximacion a nuestra historia con la suprema afirmacion del devenir como las
acciones humanas que no tienen ninguna racionalidad teleoldgica, pues actua
de acuerdo a un numero de variaciones en que sSus acciones siempre se
repiten un infinito nimero de veces. El sinsentido del azar histérico humano se
expresa asi en términos de fuerzas activas que de acuerdo a una temporalida
muy sui generis se concibe como una sucesion ininterrumpida de instantes que
corren en varios sentidos. El espiritu libre, como creador de nuevos valores, es
pues el que se inscribe en el devenir en tanto forma parte de una nueva

historia.
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IV.- Conclusion.

Como hemos visto, el significado de la voluntad de poder tal y como nos lo
plantea Nietzsche corresponde a su determinacidn esencial que desde la moral
da cuenta de la existencia humana concebida como la realidad y apariencia de
nuestro mundo. Este significado tiene que ver entonces con lo que es su
caracter ontolégico en tanto que determinacién intrinseca de la voluntad de
poder de la que emana de su misma naturaleza valorativa. Es decir, la voluntad
de poder se comprende como una voluntad creadora de valores que
necesariamente constituye para Nietzsche lo verdaderamente fundamental de
la historia humana, misma que esta sustentado en los supuestos basicos de
estos valores. Por ello, la voluntad de poder nos refiere su ser en el sentido de
Su propia conservacion y acrecentamiento. Se trata de la voluntad comprendida
desde su propio ser como aquella que funda e instituye la existencia humana
como principio de realidad. En tanto que la funcién primordial de la voluntad de
poder esta en conservarse y acrecentarse su proceso historico nos muestra las
diversas concepciones del mundo que en sentido estricto han concretizado un
rol social definido en nuestro mundo. En este sentido, Nietzsche ahonda en el
caracter valorativo que nuestra civilizacion occidental ha adoptado, propio del
sistema canonico de la moral judeo-cristiana de acuerdo a su correspondiente
proceso histdrico.

Nuestro analisis de la voluntad de poder profundizé de este modo en el
significado de los valores que para Nietzsche tiene el mundo sensible y el
mundo suprasensible. La afirmacion de Nietzsche, segun la cual la verdad es
un género de error sin el que la especie humana no podria vivir, condensa su
pensamiento en la existencia humana, independientemente de que algo tenga
que ser considerado como verdadero. Como lo vimos, la voluntad de poder
tiene el propédsito fundamental de restaurar una nueva vision de la vida
humana, que de acuerdo a su mera apariencia, juega el papel preponderante
en un sentido diametralmente opuesto a la verdad metafisica. Es asi como
Nietzsche no pregunta por el valor en si de la verdad, sino por el fundamento
del valor de la verdad en nuestra naturaleza humana, pues considera que en

tanto que la vida requiere de ordenamiento, de célculo, y de la simplificacion de
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la validez de sus operaciones, el problema de la verdad del conocimiento
tendra que ser tratado fuera del contexto de la epistemologia tradicional. Como
lo vimos, Nietzsche se ve en la necesidad de llevar a fondo, hasta sus ultimas
consecuencias, la critica a la “verdad cientifica”. EI pensamiento llustrado tiene
mucho que ver con el problema de la verdad en un sentido diametralmente
orientado en la tradicidn metafisica, pues la presencia subrepticia del ideal
ilustrado es correlativo a su creencia en si de la verdad, que concibe a nuestro
mundo terrena como una especie de fuga a un mundo ultraterrenal. En
contrapartida, para Nietzsche, la cuestién del origen del conocimiento esta en
voluntad, pero no en el sentido tradicional de su origen, segun el orden e
intervencidn de ciertas facultades psicolégicas (sensibilidad, entendimiento,
razon), sino en el entendido de que la voluntad humana responde mas que
nada a su naturaleza fisiolégica. En este sentido, la sustitucion que hace
Nietzsche de la metafisica del conocimiento por la doctrina perspectivista de los
afectos, tiene entonces como telén de fondo a la voluntad de poder que se
comprende en su forma originaria el conocimiento desde los afectos. Por ello la
categoria de la voluntad de poder tiene que ver también como el problema del
valor.

Justamente, como lo vimos, el método genealdgico de Nietzsche revela
la naturaleza del conocimiento humano al descubrir los motivos ocultos en que
se sustenta la verdad entendida como busqueda del conocimiento. Las
siguientes interrogantes de Nietzsche corresponden a dicha problematica: ;A
qué necesidad responde la busqueda del conocimiento? ;Por qué la
preferencia por la verdad y no por el error o la ignorancia? ;Cuales son las
raices originarias de la voluntad de poder? La jerarquizacion de los afectos,
entendidos como estimaciones de valor, como formas elaboradas de la
voluntad de poder son también las expresiones simbdlicas del conocimiento,
manifestadas en su forma primitiva. En este orden de ideas, considerada de
modo fisioldgico, la voluntad de poder es la forma primitiva de la verdad, donde
todos los afectos son solamente causas y efectos de la verdad. Asi, la verdad
es un sintoma de la voluntad de poder, no como un fin, sino como una
consecuencia o un fendmeno concomitante al afecto. La voluntad de poder es
la fuente de los impulsos por los que cada civilizacion ha postulado el valor de

la verdad, situandose semejante diversidad de impulsos en relacién a las
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diversas morales que han suscitado nuestro pensamiento occidental,
inscribiéndose en la destitucion y creacién de valores que nuestra civilizacion
ha adoptado. De este modo, la voluntad asume o crea valores a partir del
hecho de valorar mediante sus impulsos ocultos, que a distancia de lo que los
hace valer, se conciben como la primitiva postulacion valorativa que de acuerdo
a un proceso fisiologico se simbolizan. Siendo asi, la voluntad de poder es el
punto de vista de su conservacion o acrecentamiento de valor, que se traduce
en la necesidad de preservar y transformar nuestro mundo existente.

En este sentido, el analitica de la apariencia de Nietzsche de la apariencia
nos sefala el papel fundamental de nuestro mundo sensible desde la unidad
de lo apolineo y lo dionisiaco que gira en torno a la creencia de un mundo
onirico, que en sus formas vivenciales de Apolo y Dionisos se concretiza en
nuestra realidad aparente. Es en torno a la postulacién del mundo aparente que
la vida humana se concibe especialmente en su forma simbdlica, fuera de la
interpretacion que pueda tener como principio una concepcién fundada en el
Logos. La abolicion del mundo suprasensible es por ello un paso que da
Nietzsche en torno a una concepcién de la vida humana contraria al Logos.
Nietzsche es muy consciente de que el Logos griego histéricamente ha
condicionado el pensamiento l6gico de nuestra civilizacion occidental, no como
un dato ultimo de su valoracion, sino como la mas radical negacién de nuestro
mundo, acorde a sus principios o fundamentos de la llustracion. Asi, por
ejemplo, el cientificismo que acompana el proceder tedrico y practico de la vida
del hombre moderno es intrinseco a su pensamiento. Un claro ejemplo de este
pensamiento lo encontramos en la Ciencia Moderna, que como una condicién
sine qua non renace en la Modernidad, donde la conciencia racional incide en
la estructura que ha adoptado la civilizacion occidental en el tenor del progreso.

Por ello, la fuente del pensamiento moderno esta en la antigua llustraciéon
griega, que genero el Logos en tanto que conciencia racional. Nietzsche
analiza al respecto el campo de las apariencias de nuestra realidad en la que
se hace patente las mascaras que adopta el hombre. Como lo expusimos, el
anadlisis de la mascara que hace Nietzsche de la tragedia griega va en este
tenor dirigido a los moviles internos que mueven la careta que adoptamos. El
significado de la mascara buena y la mascara mala nos remite a la génesis de

los disfraces que se adoptamos como formas de nuestra apariencia humana.
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Asi, como lo vimos, la mascara buena nos reveld los impulsos voluptuosos de
las fuerzas activas como la mas alta expresion de la vida humana, mientras
que la mascara mala nos revel6 estos mismos impulsos en las fuerzas
reactivas, que valiéndose de impulsos deébiles han determinado el orden social
de nuestra sociedad occidental.

Por otra parte, como lo planteamos, la critica de Horkheimer y Adorno al
pensamiento llustrado, igual que la critica a moral burguesa de Nietzsche, se
centra en alienacién social que ambos generan. Como lo desarrollamos, el
cuestionamiento al estatus quo del sistema social burgués esta estrechamente
ligado al cuestionamiento de la llustracion Antigua y Moderna. Desde su
origen, el Pensamiento llustrado se pone de manifiesto en las relaciones
sociales enajenadas que someten al hombre a un orden social donde todo es
un mero util, una mera cosa. Asi, para estos pensadores, el orden social
burgués tiene su origen en el mito de Odiseo que hizo posible el poder de un
solo hombre (el burgués) que mantiene el sometimiento de los otros hombres
mediante la division del trabajo que el concepto progreso justifico. El analisis
que hacen estos pensadores de la escuela de Frankfurt de la llustraciéon
antigua nos remitio de este modo a los valores que fundamentan al sistema
social que privilegia a la razon utilitaria en las relaciones sociales que se dan
entre el esclavo. Nietzsche nos refiere al respecto que dicho mito de la
llustracion antigua tiene el mismo caracter alienante que la moral burguesa
retomo en su orden social a través de su razon calculadora que domina y hace
productivo al hombre moderno. Este pensamiento llustrado concibe a la Razén
como medida y centro del universo de acuerdo a su caracter representativo del
mundo identificandose con la razén cientifica en tanto su modo de ser sui
generis. Teoria critica que revisamos de los pensadores de la escuela de
Frankfurt nos llevo al cuestionamiento de la Razén llustrada en su papel tedrico
como su consecuente orden social alienado que la sociedad occidental adopto.
Como nos lo presentan Adorno y Horkheimer, al igual que Nietzsche, dicha
representacion del mundo sustenta una cultura que solo es posible en el
contexto social de un orden social racional estrechamente ligado a unos
valores que son generadores de la alienacion humana de acuerdo a lo

Nietzsche califica como una moral de rebano, toda vez que esta moral
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reproduce el sistema social que establece dicha alienacion del hombre por una
razon calculadora.

En el mismo sentido, como ya también fue expuesto, para Nietzsche la
dialéctica ha jugado un papel importante en el sistema social burgués. El
problema que ve Nietzsche en lo que concierne a dicha dialéctica es que se ha
sustentado en los valores de la llustracion antigua, a partir de una valoracién de
una razon eficaz. Esta dialéctica ha caracterizado el proceso histérico de
occidente a partir del surgimiento del Estado Moderno acorde a un mundo
racionalizado, cuyo resultado ha sido la concrecion de una moral de esclavos,
que nuestra civilizacién occidental ha asumido en aras del progreso social. En
sentido estricto, es asi como la dialéctica tiene su fuente en la razén
calculadora que niega al mundo de /a vida en estrecha concordancia con un
antinaturalismo de la vida humana, que como una especie de profecia-
esperanza ha prescrito el desenlace de las posibilidades humanas de acuerdo
como la razén lo dicta. Asi, Nietzsche, considera que la dialéctica subvierte la
vida humana de acuerdo a unos valores que ha institucionalizado la alienacién
del hombre moderno sus principios l6gicos. Como vimos, para Nietzsche, la
concepcion dialéctica de Hegel es un producto de la llustracidon que tiene las
mismas caracteristicas alienantes que burguesia impuso mediante su moral.
Por ello, dicho pensamiento dialéctico se inscribe en el nihilismo que subyace
con la destruccion y reemplazamiento del mundo de la vida por un mundo
racionalizado que la evade. Siendo asi, la dialéctica hegeliana, en cuya
culminacién entra el nihilismo, nos plantea la realizacién del espiritu absoluto
en la historia humana; es decir, el hombre logra su realizaciéon gracias al
proceso historico que el espiritu absoluto lleva a cabo, siendo su referente
esencial la secularizacién del Estado Moderno. De este modo, Hegel postula al
espiritu absoluto como poseedor del conocimiento y de la historia humana en.
Se trata de lo que Hegel nos presenta como su proceso teodrico-practico, en
donde lo absoluto arriba a su plena realizacion en el Estado Moderno, que
pone de manifiesto el dominio incondicionado de los valores burgueses. Esta
concepcion dialéctica concibe al espiritu absoluto como el sujeto histérico que
de acuerdo al fin esencial gira en torno al fin de la historia. Tal y como lo
concibe Nietzsche, la negatividad dialéctica de Hegel no logra la superacién
histérica del hombre, pues al asumir el espiritu absoluto las riendas de la
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historia humana, la plena libertad del hombre es mediatizada en una razén
practica que no logra trascender mas alla de su identidad ldgica.

Como lo presentamos, la critica de Nietzsche a la dialéctica de Hegel es
retomada por Adorno en lo que concierne a esta identidad I6gica, donde el
proceso del espiritu absoluto esta preconcebido, es decir, que en su comienzo
esta previsto su final. Al respecto, el cuestionamiento de Adorno a la dialéctica
hegeliana esta dodo desde lo que él llama la praxis dinamizadora. Esta
consiste basicamente, retomando la Tesis 11 sobre Feuerbach de Marx, en la
propuesta de que la filosofia debe dejar la fatua especulacién, pues considera
que la dialéctica no es un punto de vista del sistema hegeliano, sino que
volviendo a su inicio heracliteano, tiene que ver con la contradiccion, la
diferencia y la heterogeneidad que a lo largo de la historia del hombre han
prevalecido. Este ultimo significado de la dialéctica cuestiona toda alienacién
como la expresién misma del trabajo explotador y automatizado que desde la
antigledad hasta nuestra sociedad capitalista ha establecido en el orden de las
relaciones sociales cosificadas que se dan en todo orden racional burgués,
propio de la racionalidad ilustrada.

En este sentido, nuestra exposicion del método genealdgico de
Nietzsche se orienté a estas estimaciones de los valores que tienen sus
fuentes en el concepto de corporeidad como la génesis de los valores, toda vez
que estos tienen su origen en los impulsos que han acompafado a nuestra
voluntad. El valor para Nietzsche, como también ya fue expuesto, es aquello
que siempre importa en todo y que se muestra al mismo tiempo como aquello
en lo que se funda todo lo que tiene su permanencia y existencia humana.
Desde este punto de vista, los valores no surgen desde las pulsiones
corporales que finalmente se concretizan en las formas simbdlicas que toda
cultura adopta, en el entendido en que son como marcas del cuerpo humano
que en el ambito de los signos se expresan. Es asi como los valores son
producto entonces de los impulsos corporales que los crea y empuja hacia un
horizonte lleno de signos en el que cobran sentido de acuerdo a cada cultura.
Dicho horizonte, segun Nietzsche, constituye nuestra vida moral, en virtud de la
cual el hombre es la medida y centro de la voluntad de poder, en tanto que su
tarea consiste en la transvaloracion de todos los valores en el ambito que le

corresponde a un espiritu libre. Se trata del superhombre que se vale de su
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voluntad de poder para enfrentar al pesimismo de la moral burguesa, que por
su debilidad y declinacion no ve por todas partes mas que lo gregario.

La critica de Nietzsche a la nocién tradicional del sujeto esta orientada
en el mismo sentido de decadencia de la moral burguesa. Retomando la
filosofia griega desde el significado de subiectum, lo que posibilita una
comprension autentica del sujeto. La decisiva importancia del subiectum de
Aristételes esta estrechamente relacionado con lo que él expresa como lo
viviente cuyo ser esta esencialmente determinado por la capacidad de obrar,
de tal suerte que la practica es sus esencia en lo que respecta a su
relacionarse con su mundo. En sentido estricto, el subiectum se muestra en la
voluntad y no en la razén en el entendido de que el subiectum, como veiamos,
pertenece a una existencia factica. De ahi que en su analitica de la apariencia
Nietzsche reflexione sobre el mundo aparente y el mundo verdadero inmersos
en el mismo conflicto que la razén ha generado en una realidad humana
autoescindida. Dicha escision, como lo vimos, es el referente esencial del
Sujeto Moderno en el tenor de la vida social que se nos presenta en el divorcio
de lo real y lo aparente. Siendo la misma realidad humana la que nos remite a
la comprensién en tanto que aparente y verdadera, todos los caracteres
propios de esta realidad se nos muestran escindidos, entendido la constitucion
de nuestra realidad desde una comprehension estrictamente tedrica, donde la
apariencia de nuestra realidad es ignorada en aras de una explicacion lo mas
cierta posible. Dicha apariencia de nuestra realidad humana se hace desde una
interpretacion que pone de manifiesto su estructura existencial. Siendo asi, la
referida analitica de la apariencia de Nietzsche tiene que ver con una
interpretacion ontolégica de nuestra existencia que trasciende el modo
conceptual de concebir nuestra realidad, mostrando la existencia humana tal y
como se devela de manera ontolégica tomando como prioridad la existencia
humana, toda vez que su ser se presenta como propio. En sentido estricto, la
hermenéutica de Nietzsche es una reflexidon ontolégica de la existencia humana
que ciertamente se opone a la exposicidon del ser humano por medio de
categorias metafisicas que ocultan al ser en vez de develarlo. Dicha analitica
de la apariencia nos muestra al ser humano desde sus propiedades
existenciales, pues, esta analitica esta a la base de dicha existencia en tanto

que su ser es siempre el ser que se presenta en su facticidad existencial mas
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alla de sus posibles formas de conocimiento. Por ello, a la naturaleza humana
le pertenece su propia existencia que se pone de manifiesto mediante una
amplia gama de posibilidades que tienen que ver con la determinacion
originaria de su ser.

Es asi como para Nietzsche el sujeto surge con las funciones propias de
una ratio utilitaria, que tiene como trasfondo /a razén cartesiana, de acuerdo a
sus principios racionales que acompafia a su metafisica como condicion sine
qua non de un mundo verdadero. En este tenor el mundo verdadero es algo
que a juicio de Nietzsche se da a partir de las categorias racionales
estrechamente ligadas a su valoraciéon del mundo. De este modo, la decisiva
influencia del racionalismo cartesiano segun Nietzsche la encontramos en el
fundamento del sistema social burgués, en tanto que su funcién esta dada en
sus moviles ocultos que corresponden a su orden social racional. Como lo
vimos, a los ojos de Nietzsche, dicha pensamiento esta plagado de errores y
mentiras, pues siendo producto del impulso humano que genera el
conocimiento, propios de un mundo verdadero, cae en una concepcion
metafisica que postula un mundo suprasensible, toda vez que el conocimiento
del mundo verdadero se funda en un enunciarse de algo que no se muestra.
Dicho mundo se concretiza en el sujeto moderno como un referente esencial de
su dualidad: la apariencia y la verdad. Siendo asi, los nexos de la vida social
moderna descansan de este modo en el divorcio del sujeto y objeto, teniendo
un papel fundamental la imagen del mundo como representacion; donde este
mundo verdadero no es mas que un ideal utdpico propia de la racionalizacién y
la alienacion como la determinacion de la existencia humana en la constitucion
de un nuevo orden racional. Es innegable que dicho sujeto moderno nos ha
sido trasmitido en su formulacién escolastica con los principios légicos que
determino el racionalismo cartesiano. Como lo presentamos, dicho enfoque ha
sido consecuencia logica del Cogito ergo sum que inauguro Descartes, en el,
en este sentido de la Idea, que se impone por encima de la imagen, tal y como
se hizo retomo el Logos griego. Dicho sujeto, concebido mediante sus
formalizaciones légicas como lo expresa el cuerpo doctrinal racionalista de
Descartes a partir de su cogito ergo sum, que como principio de la categoria de
razén, como res cogitans responde al ens creatum (criatura) puesta por el ens

infinitum (Dios).
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Posteriormente, el racionalismo sera retomado en su enfoque légico por
las doctrinas filosoficas del positivismo, funcionalismo y pragmatismo como
claro ejemplo de dicha reconfiguracion. La filosofia positivista, tal y como nos la
presenta Comte, con sus “leyes objetivas de la naturaleza y sociedad”, sentd
las bases desde el siglo decimondnico del imaginario simbdlico en un esquema
simplificado de las leyes de la historia. Asi, la fisica social comtiana no es mas
que una transposicion de las leyes de la naturaleza al ser social. Desde esta
perspectiva, la imagen ha tenido su viva expresion en el orden racional social,
siempre en relacion a lo que finalmente es consecuencia de la Idea, de acuerdo
a sus caracteres utilitarios sociales, que se nos dan mediante la eficacia y el
progreso, y cuyo prolongamiento sera la apariencia de la verdad cientifica,
marcada por un imaginario social alienado que le dan sentido al mundo
capitalista. Como lo presentamos, dicho enfoque ha sido la consecuencia
l6gica del Cogito ergo sum que inauguro Descartes, que privilegia a la Idea por
encima de la imagen, en el sentido en que se recupero el Logos griego. Los
racionalistas y empiristas reconfiguraran, a través del Logos, las concepciones
filosoficas y cientificas que posteriormente hara suyas el positivismo como un
claro ejemplo de su racionalidad cientificista. La filosofia positivista, tal y como
nos la planteo Comte, nos presenta un esquema simplificado de las “leyes
objetivas de la naturaleza y sociedad”.

Asi, la fisica social comtiana no es mas que una transposicion de las
leyes de la naturaleza a las leyes sociales. Desde esta perspectiva, la
sociologia ha tenido su viva expresidén en el orden racional social, siempre en
relacion a lo que finalmente es consecuencia de sus leyes. Siguiendo a
Nietzsche en este punto, la cultura positivista, en tanto que producto del
racionalismo, ha tenido como resultado una vida social que finalmente ha
derivado en la eficacia y utilidad. El cuestionamiento que hace Nietzsche dicha
cultura esta fundado en su misma hermenéutica, en tanto que él sostiene que
no hay hechos sino que todo es interpretacion. El condicionamiento de la dicha
cultura positivista se da de este modo de acuerdo a sus caracteres utilitarios de
la verdad cientifica que se nos da mediante la eficacia y el progreso social,
cuyo prolongamiento corresponde al orden social alienado del sistema

capitalista como expresién de la moral de rebano a que alude Nietzsche.
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De este modo, Nietzsche analiza el proceso de caducidad de los valores
burgueses en tanto que en estos ponen de manifiesto la sucesion de fracasos y
derrotas en que ha caido su cultura decadente, en la medida que cred el
desprecio por la vida hace en un orden social que exalta la razén calculadora.
Es asi como para Nietzsche esta racionalidad por la que opto la civilizacion
occidental va minando nuestra existencia como una enfermedad procedente de
un impulso que intenta seguir manteniendo al hombre animal gregario en una
sociedad de masas en la cual se va haciendo patente su servilismo y devocién
a la consecuente validacion de los valores burgueses. Desde este punto de
vista la moral burguesa es vista por Nietzsche como wuna “moral
antinaturalista”, pues niega al mundo de la vida en aras de un mundo fincado
en el anhelo esperanzador de los ideales utépicos, cuyo resultado final ha sido
la instauracidn de un sistema social donde la alienacion es concomitante con
una moral de esclavos. El problema de la moral, como lo expusimos, concierne
al agotamiento de las posibilidades sociales que acompana el nihilismo que con
la desvalorizacion de la vida a través de la falta de vitalidad valorativa. El
cuestionamiento que hace Nietzsche a la moral burguesa consiste justamente
en esta desvalorizacién de la vida en la disminucion de la voluntad que se
asume en la direccién que marca la decadencia de la sociedad occidental, que
se encauza hacia la disminucion del proceso histérico del hombre moderno con
su sistema social burgués. De este modo, como también lo sefialamos, para
Nietzsche la moral tiene su origen en el proceso fisiolégico humano, donde
radican los impulsos corporales. Pero estas estimaciones corporales se
inscriben luego en el proceso donde los impulsos se transforman en valores
comunitarios. Es en este proceso donde la voluntad cobra sentido desde su
simbolizacién practica, donde se funda la historia humana en tanto que
conservacion y acrecentamiento de la historia del hombre.

En este mismo orden de ideas, como lo presentamos, el método
genealdgico Nietzsche nos presenta una nueva interpretacion de la naturaleza
humana tomando como base la categoria del cuerpo contraria a toda
categorizacion racional. Como lo vimos, este enfoque genealdgico de
Nietzsche cambia por completo la idea del hombre, pues no se cifie a una mera
explicacion légica, sino que dicha interpretacion genealdgica del hombre tiene

como rasgo distintivo el sefalar el inconsciente como base de la vida humana.
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Es asi, como el énfasis que hace Nietzsche en las pulsiones y no en las ideas
nos presenta el proceso de las funciones fisioldgicas primarias del cuerpo como
el lugar comunitario donde se produce lo simbdlico. De este modo, como lo
vimos con Klossowski, el impulso corporal se da junto a la simbolizacion de
sus propios signos mediante los cuales se hacen explicitos los valores que la
voluntad objetualiza. Desde el método genealdgico nietzscheano, el
inconsciente individual y social es la fuerza impulsora que marca el curso
historico de toda civilizacion. Dicha inconsciente se concibe entonces como un
fragmento fundamental que pone de manifiesto la positividad de los valores
comunitarios, tal y como se concretizan en la historia humana.

Siguiendo este método genealdgico, nos encontramos que en estrecha
relacion con su filologia, Nietzsche profundiza en el estudio de imagen
simbdlica en el lenguaje, mas alla de su significado semantico y sintactico del
analisis linguistico. Desde esta perspectiva, como lo vimos, Nietzsche concibe
el significado simbdlico del lenguaje mediante la metafora y la alegoria como
una nueva forma del lenguaje que radicalmente difiere del mero analisis
linguistico que se ha venido sustentado en un estructuralismo reduccionista.
Asi y todo, ésta nueva concepcion del lenguaje nos llevd a profundizar en lo
que consideramos el enfoque hermenéutico en lo respecta a lo simbdlico. Asi
este estudio hermenéutico del lenguaje nos refirid su caracter simbdlico en una
especie de sintesis del lenguaje humano. Es esta sintesis la que finalmente
pone de manifiesto el papel esencial de la metafora y la alegoria en la
simbologia de Nietzsche en lo que respecta a nuestro lenguaje humano. Esta
sintesis del lenguaje no es mas que la hermenéutica nietzscheana que se nos
presenta en sus imagenes poéticas, que no se restringen al estricto analisis
l6gico, sino que se desborda en la diversidad simbdlica de las imagenes, que
trascienden todo método linguistico. En este sentido el simbolo es pues la
imagen que sintetiza lo onirico del inconsciente que corresponde a la
iconoclastia de las imagenes, en el orden representativo de la imagen. Asi, la
imagen simbdlica de Nietzsche, acuerdo a la etimologia alemana de Sinnbild es
la expresidn propia de la imagen que podemos afirmar sin temor a
equivocarnos coincide en gran medida con la sintesis del lenguaje fielmente

concebida en el las imagenes.
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Como también ya lo referimos, el enfoque hermenéutico de Nietzsche da
cuenta de las imagenes que se nos muestran de acuerdo a los estados de
debilidad y vitalidad del cuerpo. Sin embargo, dicho enfoque esta orientado al
estudio del imaginario simbdlico desde la perspectiva de los valores en la
totalidad de la historia humana. Dicho estudio trasciende en la reflexion
cientifica que se hace sobre las diversas sociedades y épocas en lo que
respecta a sus meétodos particulares de las ciencias sociales. Por ello, este
enfoque hermenéutico, aborda el analisis de lo simbdlico en lo que respecta al
imaginario colectivo. De esta manera la hermenéutica de Nietzsche se nos
presenta como una ontologia de la existencia humana. En este sentido, la
especie humana ha seguido un proceso de elaboracion y transformacion de los
afectos y los valores. Es asi como a partir de la analitica de la apariencia
Nietzsche se nos muestra el fendmeno multifacético humano, en la unidad del
inconsciente y el consciente. Esta concepcion hermenéutica gira entonces en
torno al significado del fendmeno y esencia del que da cuenta todos los signos
que se expresan por medio de la conciencia. De este modo, en sentido inverso
a la tradicion, Nietzsche profundiza en el afecto propio del inconsciente, que se
ha mantenido soterrado por el consciente en los conceptos que describen un
aparente mundo verdadero. Como lo planteamos, la analitica de la apariencia
de Nietzsche es decisiva para comprehender el impulso del conocimiento que
es un impulso que alimenta lo que la metafisica llama mundo verdadero. Dicha
analitica de la apariencia nos remite a la exposicion del sujeto del conocimiento
en su sentido teorico.

Asi, para Nietzsche, lo filoséficamente primario no es la teoria de la
formacion de los conceptos, sino la interpretacion del ser en la existencia
humana. El pensar de Nietzsche es por ello decisivo para poner de manifiesto
que lo que rige en el devenir de nuestro mundo es solo el ser, pues fuera de él
no existe nada, tampoco ningun fin, ni ninguna meta, en tanto que el ser sélo
tiene sentido en el contexto histérico. Tiene razén Nietzsche al sostener que la
voluntad de poder tiene su manifestacién concreta en el ser de la existencia
humana que en su devenir es considerado como un circulo eterno de lo mismo.
De este modo, sélo a partir de la voluntad de poder y el eterno retorno el eterno
retorno se vuelve inteligible el ser en cuanto a sus posibles formas y

configuraciones que establece en su devenir. En este sentido, la voluntad de
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poder se configura de acuerdo al devenir del ser en relacién a la historia
humana. Justamente, esta unidad de la voluntad de poder y el eterno retorno
pone en evidencia el cuestionamiento que hace Nietzsche del Sujeto tal y como
ha sido concebido por la Metafisica Moderna.

Como también ya lo referimos, en un sentido analogo al de Nietzsche,
Heidegger encuentra en la voluntad de poder el mismo significado de
ontologico, que precisamente da contenido a la existencia humana en su
caracter practico, pues la voluntad no se reduce a un mero concepto, sino que
el acento recae en el ser de su realidad factica, en aquella realidad que cobra
sentido en el proceso fisioldgico del organismo humano y lo que subyace en él
como los signos visibles que no son independientes de su naturaleza corporal.
Esto no significa que dicha voluntad sea comprendida desde un principio
l6gico, del que se derivaria deductivamente una serie de proposiciones que dan
cuenta de ella, como una explicacion metafisica que anclada en la l6gica formal
subvierte el significado de la voluntad. Su originalidad estd dada en una
comprension que puede también llamarse un comprender ontico, que se
desarrolla inicialmente en una presuposicidn o previa visualizacion del mundo,
en virtud de la cual la existencia se articula provisionalmente en su ser, no en el
sentido especulativo de la metafisica, sino en la forma en que existe como ser
factico. De este modo, la analitica de la apariencia determina las condiciones a
priori no solo de nuestra existencia, sino también de las estructuras que
anteceden a ésta existencia concebida en un sentido total. De ahi que
Nietzsche comprenda la existencia humana desde una reflexion originaria a la
manera como después Heidegger, lo hace con la analitica de la existencia
fundada en la experiencia preracional, como la regién esencial misma de
nuestro ser.

Ahora bien, como lo planteamos, la decisiva importancia de la historia
humana para Nietzsche esta en su concepcion del devenir que en gran medida
esta planteada desde lo que significa que el devenir que se concibe desde una
nueva interpretacion del eterno retorno de lo mismo. De este modo, como
hemos visto, sélo admite su comprension a partir de los caracteres propios de
su devenir. Es ahi donde la concepcion nietzscheana de la historia se ve desde
sus posibles formas valorativas en el contexto de la moral. Es precisamente en

torno a estas formas valorativas que Nietzsche reflexiona sobre el significado
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ontoldgico de los valores como soporte de toda la historia humana. Por ello,
esta concepcion no se cifie a una logica que explica la historia humana como
ciencia, de acuerdo al método historiografico, sino que son la fiel interpretacién
del proceso historico del hombre en funciéon de su constitucion ontolégica. En
este sentido, ha sido la misma critica a los valores tradicionales la que ha
servido a Nietzsche para cuestionar su desenlace. No obstante, esta critica de
Nietzsche no se comporta negativamente con respecto a los valores en
general, sino que su critica se centra en los valores burgueses. Asi, la
concepcion de la historia de Nietzsche es propiamente hablando una reflexién
ontoldgica del hombre que nos remite al ser histérico y no al modo cientificista
en que el determinismo historicista lo ha venido haciendo.

De este modo, la problematica filosofica de la moral esta estrechamente
vinculada con su teoria politica, que conectada con su postulacion ética de
nuevos valores, sin duda alguna tiene que ver con su critica a la moral
cristiana, asi como con el concepto de inmoralidad que nos propone en el
contexto de una transvaloracion de todos los valores. Es asi como los
conceptos politicos nietzscheanos estan sustentados en las categorias
filosoficas que en primer instancia corresponden a su doctrina ética, sin por ello
estar también sustentados en la totalidad de su concepcion filosdéfica. Dentro de
lo que consideramos su teoria politica existe una idea comun que ha ligado a
Nietzsche con el nazismo. Sin embargo, dicha ligazén es falsa de toda falsedad
si tomamos en cuenta en primer término que la jerarquizacién de las clases, la
evolucion de la especie humana, el esclavismo, la busqueda del poder; por
mencionar solo algunos de sus conceptos politicos, no se reducen a meras
explicaciones ideologicas o, en el mejor de los casos, a una explicacion
cientificista, propia de una teoria politica que bien puede estar fundada en un
naturalismo o biologisismo. Como hemos visto, dichos conceptos so6lo son
posibles a la luz de una fiel interpretacion que tome en cuenta los principios
filoséficos nietzscheanos que se ponen de manifiesto en los nuevos valores
que yacen en el fondo de sus ideas politicas.

Por otra parte la teoria politica de Nietzsche esta también sustentada en
los principios ontolégicos que desde El nacimiento de la tragedia postula este
pensador mediante la relacion divina entre Dioniso y Apolo. Esta relacion, que
en principio es concebida por Nietzsche como un idilio estético, determinara
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sobremanera todo su posterior pensamiento, incluyendo el caso especifico de
su pensamiento politico. Asi, por lo que toca a su concepcion clasista, tenemos
que la unica clase que reconoce Nietzsche es la aristocrata, ya que a ella
pertenece el espiritu libre o al superhombre, que tiene como misidén la
superacion del hombre. Es en esta clase donde la voluntad de poder instaura
un nuevo orden social en el sentido de la vitalidad dionisiaca y, por ello,
derrumba morales arcaicas fundadas de los valores decadentes producto de la
debilidad propia de la moral cristiana.

Es evidente que la categoria de la vida en Nietzsche esta presente en la
transvaloracién de los valores expresada en sus ideas politicas. Este sentido la
vitalidad dionisiaca sin duda nos remite a la concepcion ontolégica de la moral,
puesto que rompe con todo el significado tradicional de los valores que la
civilizacion occidental ha venido asumiendo. Asi, por ejemplo, el valor de la
justicia es cuestionado por Nietzsche en tanto que es concomitante a la
igualdad que la moral judeo-cristiana pregona con el amor al préjimo. Sin
embargo en Asi hablo Zaratustra Nietzsche sefala el papel social que tiene
este amor al préjimo en el resentimiento y deseo de la venganza que las
tarantulas han venido impulsando a través de una pulsién oculta: “Asi hablo en
pardbola a vosotros los que causais vértigos a las almas, jvosotros los
predicadores de la igualdad! jTarantulas sois vosotros para mi, y vengativos
escondidos!"'3*Desde la perspectiva ontoldgica nietzscheana el valor de la
justicia (como igualdad) tiene su razdén de ser en los impulsos fisiolégicos
corporales —como es el impulso de venganza- que de manera inconsciente
tiene su expresion en la moral cristiana. Llamese instinto, pulsion, pasion
primitiva, el proceso fisioldgico del cuerpo humano es decisivo en la creacion
de toda moral. Es asi como el significado ontolégico de todas y cada una de las
teorias politicas en Nietzsche no son mas que manifestaciones sociales que
devienen de acuerdo a la moral predominante.

Asi y todo, las acciones politicas son comprensibles desde la analitica de
la apariencia que lleva a cabo Nietzsche en lo que podemos denominar el
develamiento de nuestra moral occidental. Tal develamiento consiste en

mostrar las mascaras que nos presentan las diferentes posiciones politicas que

139 Nietzsche, F., Asi Hablo Zaratustra, p. 155.
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en la antigledad y en la Modernidad se han venido asumiendo por la
civilizacion occidental. Asi, pues, la critica que hace Nietzsche al liberalismo
esta enmarcada en su analitica de la apariencia toda vez que el Estado y la
Democracia no son mas que expresiones de una moral burguesa cuya génesis
esta en la moral cristiana. De este modo, los impulsos de resentimiento y
venganza mueven a todas las acciones politicas dentro de nuestro orden social
que a juicio de Nietzsche sigue los derroteros de una moral de rebafio o de
esclavos. En este mismo orden de ideas, el sistema socialista o comunista
también es objeto de la misma critica por Nietzsche en la medida misma en
que enarbola los mismos valores decadentes; incluso el anarquismo es
cuestionado por Nietzsche en tanto que asume de una u otra manera la misma
tradicion valorativa.

Como vemos, la teoria politica de Nietzsche es en primer lugar una critica
a toda moral institucionalizada que tenga que ver con el Estado burgués o a la
Iglesia cristiana. De ahi que se pronuncie en estos términos en relacion a la
justicia e igualdad. De ahi que se pronuncie en estos términos en relacion a la
justicia e igualdad. No obstante, su critica lleva consigo la propuesta dionisiaca
de la vida. En efecto, la critica a los preceptos de la justicia, la igualdad, la
libertad, etc., se contraponen a la inmoralidad nietzscheana que pugna por la
transvaloracion de todos los valores, lo que significa que el caracter ontolédgico
de los nuevos valores se puede resumir en la sentencia de Nietzsche que sirve

de titulo a uno de sus libros: mas alla del bien y del mal.

Con estos predicadores de la igualdad no quiero ser yo mezclado ni
confundido, pues a mi la justicia me dice asi: los hombres no son
iguales. |Y tampoco deben llegar a serlo! ;Qué seria mi amor al
superhombre si yo hablase de otro modo? Por mil puentes y veredas
deben los hombres darse prisa a ir hacia el futuro, y débese
implantar entre ellos cada vez mas guerra y desigualdad: jasi se

hace hablar mi gran amor!'4°

Asi, la jerarquizacion y la distancia de clases sociales son los elementos

fundamentales de Nietzsche para reivindicar al hombre en el superhombre.

140 Ibidem p. 157
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Este ultimo construye un nuevo orden moral y politico acorde a una nueva
valoracion que sélo la voluntad de poder puede lograr en tanto que se asume
como espiritu libre. El concepto de La gran politica que emplea Nietzsche sirve
para designar la intrinseca relacion de la clase aristocrata con sus nuevos
valores. Es a todas luces evidente que dicha relacion so6lo es posible en el
ambito social en el que la fuerza de la vida y de la salud humana se pone de
manifiesto. En sintesis, la teoria politica de Nietzsche es una hermenéutica de
la vida social que tiene como referente inmediato las pulsiones corporales en
relacion con el caracter simbdlico de los valores y el orden social y politico en
que deviene nuestra cultura occidental. De esta manera la interpretacion
ontoldgica de la justicia podemos encontrarla en una de las frases enigmaticas
de Nietzsche que esta ligada con su categoria del eterno retorno de lo mismo:
Todo esta vacio, todo es idéntico y todo fue.

Como lo vimos, Nietzsche nos presenta la constituciéon de los valores
burgueses en una especie de arqueologia en la que se hace necesario develar
el origen de los sentimientos y las valoraciones morales en el contexto de las
siguientes interrogantes: jcomo surgen, ;de donde se derivan? Y ;de qué
manera se han constituido? Su Genealogia de la moral nos muestra los
motivos, condiciones y circunstancias en que dichos valores surgen, se
desarrollan y modifican siguiendo una moral de esclavos que definié el proceso
historico de la civilizacidon occidental, que mediante su reconstruccion se
constituyeron y se fijaron finalmente en la moral burguesa. Como es sabido, la
moral burguesa retoma los valores cristianos que hacen patente la compasion,
la abnegacién y la resignacion propia de una valoracion que ha adoptado la
debilidad en tanto que ha desplazado a la vida y ha impuesto la integracion
alienante de una moral de esclavos. Es asi como Nietzsche nos presenta el
sentido histérico de la civilizacion occidental en relacién a la moral burguesa
que nos muestra lo que nosotros mismos hemos sido, somos y seremos. Es
una verdad de Perogrullo que la sentencia de Nietzsche: Dios ha muerto nos
presenta una nueva valoracion de la vida humana contraria a la moral judeo-
cristiana que se ha impuesto con la disminucion y negacion de la vida. El
sentido histérico de la civilizacién occidental esta intrinsecamente relacionado
con el espiritu libre en los términos de una comprension de una nueva historia

humana en la que siempre nos movemos y que propiamente pertenece a
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nuestra constitucion. De este modo al espiritu libre le corresponde un mundo
que proyecta la creacién de nuevos valores toda vez que su significado tiene
que ver con nuestro mundo sensible, en el que se nos presenta al
superhombre, que esta hecho a semejanza del espiritu libre que invalida toda
existencia alienante dependiente de una moral de rebafo. En este mismo
tenor, su Idea de la historia humana va mucho mas alla de toda
fundamentacion de la razén, pues en el mismo sentido de Spinoza, Nietzsche
concibe la vida humana como potencia y completa beatitud de la inmanencia
absoluta intrinsecamente relacionada con su devenir. Dicha inmanencia
absoluta podemos interpretarla segun Nietzsche como la vida que es vista
como deseo o ‘pura contemplacion sin conocimiento”.

Asi, como lo expusimos, el significado de los valores fue objeto de estudio
de la hermenéutica de Nietzsche en lo que respecta a la problematica del
imaginario simbolico. El valor para Nietzsche adquiere un caracter simbdlico en
la vida social toda vez que cobra sentido a partir del cumulo de significados que
proyecta en cada orden social. De este modo, tomando como punto de
referencia el simbolo que se exterioriza en nuestro mundo tal y como las
formas de integracién de lo inconsciente y lo consciente se determinan.
Justamente, siguiendo a Nietzsche en este punto, el caracter simbdlico de la
sociedad viene a ser determinado en cada época, instaurando su propio orden.
Asi, como hemos visto, esta nocion de simbolo, tal y como ha sido fijada en el
proceso historico de la cultura occidental, tiene que ver con los valores, en
tanto que éstos han tenido un importante papel sobre todo en lo que respecta a
su instauracion en la moral cristiana y la moral burguesa. En este sentido, no
hay duda que ambas morales, y su correlato cultural, han fincado los elementos
que entrelazan al simbolo con la moral en lo que es propiamente concebido por
la correlacion de fuerzas reactivas y activas que actuan en el desarrollo
histérico de la humanidad en tanto que su fundamento esta en la vida, donde el
enlace de sus elementos expresa ampliamente su significado.

De este modo la voluntad de poder de Nietzsche lleva a cabo la
interpretacion preparatoria de la estructura fundamental del ser, que bien puede
entenderse como la que tiene que ver con la determinacion mas o menos
explicitamente asumida desde la moral. Esta se inscribe por supuesto en la
forma propia del ser siempre en su devenir. En efecto, la voluntad de poder
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abre el horizonte mediante el cual el ser se comprende en su propia
constitucion preontologica. El eterno retorno sera, como lo hemos visto, el otro
elemento que abrira el horizonte para la comprension del ser histérico. Con
esta categoria Nietzsche ahonda en el devenir determinado por los propios
limites y alcances de la voluntad de poder. La critica a la nocion tradicional del
sujeto se orienta pues a la comprehension de la historicidad del hombre, como
condicion ontologica de todas sus posibilidades en la Tierra. En este sentido,
siguiendo a Nietzsche en este punto, el cuestionamiento a la metafisica de la
historia se plantea desde la perspectiva estrechamente vinculada con la nocion
de sujeto que se ha venido asumiendo el pensamiento metafisico. El
significado de la voluntad de poder, asi como sus diferentes modos, es
concebible a partir su desentrafiamiento en la temporalidad, donde se conjuga
el pasado y el presente con el advenir, de acuerdo al proceso que ha seguido
nuestra historia.

Evidentemente, esto nos remite al sentido nietzscheano de la fuerza
dionisiaca, que nos da la posibilidad de liberarnos de la razén calculadora y
uniformadora desplegada por la ciencia. Dicha razén, como vimos, desempefia
un importante papel social con los preceptos morales burgueses, pues dicha
razon es entendida como la consciencia propia de esta clase, obligada siempre
a coartar las resistencias del inconsciente. A decir de Nietzsche, dicha
consciencia burguesa, propicia una situacion alienante desde sus preceptos
exaltados de ascetismo y racionalidad en el ambito del orden social. Luego
entonces la consciencia se enmarca en los valores y en las formas de vida
burguesas, que las instituciones politicas, econdmicas y educativas asumen.
De este modo, esta consciencia soélo tiene cabida en el contexto de la razén
universal, que suprime toda autonomia individual en que las entidades
individuales coadyuvan en el contexto social mediatico de la jerarquia y la
coaccidon que expresa el orden determinado por las caracteristicas propias de
un orden logico. Es precisamente en relacion a esto que Nietzsche nos
propone un nuevo significado de la vida tomando como soporte los afectos.

Como ya lo mencionamos, el superhombre es la categoria que plantea
Nietzsche como la superacién del hombre en su verdadera historia. La
transvaloracién de todos los valores tiene que ver asi con la erradicacion del

afecto gregario que nace de un sentimiento supeditando a la debilidad de la
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moral burguesa. nos dice Nietzsche, hemos interpretado al mundo, a partir de
nuestra valoracion que no responde al valor que nosotros habiamos creado.
Una consecuencia de ello es el nihilismo, como la creencia en el sinsentido de
todo como una expresion de debilidad y decadencia, de una vitalidad
disminuida que exige nuevas condiciones de existencia. Los rasgos principales
que habran de prevalecer en tal valoracion estan manifiestamente presentes en
las cosmovisiones que ven en nuestra historia universal una actitud pesimista
que exagera el peso e influjo del pasado sobre el presente. La concepcion
metafisica de nuestro mundo corresponde a la postulacion de un trasmundo,
partiendo de una verdad que niega nuestro mundo sensible. Dicha verdad ha
caido en su propia falsedad al sostener que esta realidad aparente en que
vivimos es nula frente a un mundo suprasensible hipostasiado como seleccion
valorativa. Se trata, para Nietzsche, de dos manifestaciones bien localizadas
del pesimismo en el estado psicologico propio de un espiritu cansado, que no
teniendo fuerzas para crear nada nuevo, se extingue en la conciencia del
sinsentido. Se trata del mismo proceso del nihilismo proyectado en la historia
de la metafisica, de su ldgica interna, que es la historia de un error que se
disipa a instancias del cultivo de la “verdad cientifica”. La religion del
cristianismo es el origen de tal concepcion del sentido de veracidad inculcado
por €l mismo como valor universal.

Que Nietzsche haya escogido los grandes cambios metafisicos para
resumir la historia completa de Occidente bajo el signo del nihilismo, es un
testimonio del significado fundamental que le atribuye a la historia de la filosofia
como una dimension esencial de su interpretacion. La diversidad de
significados y funciones conscientes nos muestran cémo van apareciendo los
unos en los otros hasta dar por resultado la ilusion de la existencia de las
acciones humanas en si y por si mismas. Siendo asi, el punto de vista del
valor, en tanto teoria de la voluntad de poder, es el punto de vista fundamental
para comprender la historia de la filosofia como un movimiento vital en el que
actuan estimaciones valorativas (nihilistas) que se proyectan en las diversas
concepciones metafisicas que desde Platén dirigen y determinan el curso
entero del pensamiento de Occidente. En ello estriba el analisis de la

apariencia que Nietzsche hace para ver la estructura ultima de las cosas,
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como un sintoma de la voluntad de poder. Su funcién se aboca a sacar a la luz
el sentido oculto del proceso por el que transita la constitucion de los valores.
Finalmente, nuestra exposicion se centré también en la figura del
superhombre, intimamente conectada a la superaciéon del nihilismo, como
agente de la transvaloracion de todos valores. El superhombre es el tipo de
hombre que emerge a raiz de la nueva posicion de valores, como resultado de
la destitucion definitiva de los anteriores. En sentido estricto, el superhombre
tiene el mérito de hurgar en el origen y desenlace de las creencias e ideales
que nos hemos creado. Nietzsche lo suscribe en Ecce Homo cuando ofrece la
explicacion de la eleccion de este personaje en la obra que él mas apreciaba:
Asi hablo Zaratustra. ElI superhombre es la nueva condicion humana que
emerge cuando ha sido asimilada hasta sus ultimas consecuencias la muerte
de Dios, lo que significa el fin del predominio del mundo con sus formas ocultas
y disfrazadas. El superhombre es el sentido de la tierra, pero también es quien
puede soportar el peso del eterno retorno porque esta liberado de la necesidad
de que el mundo tenga un sentido suprasensible. El martilleo de Nietzsche a
toda la metafisica cobra sentido desde este nuevo significado del hombre, ya
que dicho concepto, intrinsecamente ligado con la voluntad de poder, postula la
superacion del hombre en el entendido de que con él inicia la nueva historia del
hombre. El superhombre empieza entonces cuando la interpretacion del mundo
se pone al servicio de los nuevos valores, mediante la determinacion ontolégica
del hombre concebida por Nietzsche como la unica realidad de la voluntad de
poder en tanto que afirmacion de la vida. En este sentido el superhombre
comienza desde el momento en que la interpretacion moral del mundo se
vuelve contra si misma en tanto que decadente. Siendo asi, el superhombre es
el tipo de hombre que emerge a raiz de una nueva posicién de valores, como
una posicion propia de la voluntad de poder que se asume no como una actitud
psicologica, ni como un momento pasajero de crisis moral, sino que se asume
en su propio ser valorativo. Por ello, la propuesta del superhombre encarna la
autosuperacion del hombre con la supresion del moralista. No es gratuito que la
figura del superhombre sea elegida por Nietzsche para comunicar el gran error
de la interpretacion moral cristiana. Es asi como el superhombre postula una
posicion valorativa del hombre que corresponde a la cancelacion definitiva de la

suposicidon de un mas allda o un “en si” de las cosas. De este modo, el
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superhombre es la figura del hombre como creador de valores, pues reivindica
a los mismos como propiedad y producto suyos. Pero el superhombre también
es el maestro de la doctrina del eterno retorno: el pensamiento mas pesado, la
cumbre de la contemplacion de Nietzsche. El superhombre es aquel que fue el
primero en trasponer esta moral, al haber concebido la lucha entre el bien y el
mal como la rueda que hace moverse todas las cosas.

Esta categoria del superhombre nos plantea de suyo una nueva
concepcion de la historia de tiempo que difiere de las concepciones
teleologicas que explican causalmente la historia, pues tomando como base la
categoria de la voluntad de poder, la historia humana se concibe por Nietzsche
de acuerdo al método genealdgico que devela la esencia de nuestra existencia
humana. También la interpretacion que Nietzsche hace de esta historia esta
intrinsecamente relacionada con su categoria del eterno retorno como un
horizonte nuevo del tiempo. En ello estriba su imperativo ético fundamental que
guia su pensamiento: Imprimir al devenir el caracter del ser. De este modo, la
idea del eterno retorno de Nietzsche es la contrapartida a la creencia en una
eternidad propia de un devenir acotado. En este sentido para Nietzsche el
devenir no existe como representacion, como una sucesion ininterrumpida de
instantes que corren impulsados por una fuerza que tiene ya un fin
predestinado, pues esto equivaldria a una representacion estatica de la
eternidad, tal y como la ldea platonica lo concibe, ya que este concepto de
eternidad, como suprema negacion de lo finito, corresponde a un ser abstracto,
que siendo intemporal, esta sustraido al devenir. Nietzsche descarta este
sinsentido abstracto del tiempo propio del espiritu de la pesadez. Para
Nietzsche, el eterno retorno es propiamente la voluntad de poder, pues al
hablar en términos de su fuerza, toma en cuenta el poder del tiempo que lo
devora todo. Contrariamente a la concepcidn teleologica, que niega el deveniry
conserva no obstante el de la eternidad, como eternidad suspendida en el
tiempo, su nuevo concepto de tiempo se concibe al devenir como la fuerza
activa de Dionisos, que alude a la reversibilidad del devenir finito del tiempo en
que la ascension a lo infinito es asumida en el devenir. Es aqui donde la idea
del eterno retorno se nos presenta como algo originario e inmanente a la
voluntad de poder; que como una fuerza activa se realiza en una multiplicidad

finita. Nietzsche nos plantea el devenir de la finitud que se afirma en la totalidad
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de nuestro mundo finito, en tanto que todo lo que puede acontecer ha
acontecido ya y acontecera un infinito numero de veces, pues el numero de
posiciones, variaciones y combinaciones expresa la repeticion finita. El devenir
es en Nietzsche entonces una repeticion finita en lo infinito, al modo de una
fuerza inextinguible, en la que el devenir se inscribe como la actividad de todo
instante presente, que precedido de un pasado y un futuro promisorio, se
proyecta en un futuro como lo es el mediodia.

Asi, la idea del eterno retorno elimina la anterioridad y la posterioridad
que pensamos ordinariamente en relacidon a un estado de tiempo que en si
mismo no es un comienzo ni un fin. En este sentido, la repeticion no es
repeticion de algo inicial y final predeterminado, en que el estado final ya habria
sido alcanzado, pues en el devenir no es posible en tanto que es el punto de
comienzo como algo ya previsto; como si se tratase de un proceso cuyo
comienzo, desarrollo y fin se repitieran idénticamente, sino de una concepcién
del tiempo que enuncia los rasgos de una repeticion que nuestro presente,
pasado y futuro contienen. En este sentido, el devenir transcurre hacia atras y
hacia adelante, como un estado inicial que tiende a un final inmerso en su
mismo momento. Este concepto del tiempo cobra sentido al restaurar una
nueva visiéon del mundo en la que el devenir se afirma en si mismo con la
reversibilidad de que todo lo que puede acontecer ha acontecido ya y
acontecera un infinito nUmero de veces.

Ahora bien, el tiempo se concretiza en la historia humana como
afirmacion del devenir de la voluntad de poder que permite la conciliacién de lo
finito y lo infinito. Como vemos, se trata de la manera en que la historia humana
nos remite a su dimensidn temporal en el sentido de su constitucion y
valoracion mediante el principio de la voluntad de poder que es su
conservacion y acrecentamiento. Desde este punto de vista, la voluntad de
poder no es mas que la manifiesta concretizaciéon de nuestra historia humana,
de acuerdo a una concepcion cosmoldgica en la que Nietzsche nos plantea el
sentido el devenir del hombre sin un orden racional, en el que la vida humana
nada tiene que ver con una concepcion metafisica de la historia humana. Esto
es, el enfoque teleoldgico de la historia es para Nietzsche una mera suposicion
de nuestra historia basada en su representacion metafisica, como mera

expresion del pensamiento ilustrado. Nietzsche impugna asi la concepcion
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estatica del tiempo cuyo influjo determino la direccidén de la historia occidental,
llevando asi a cabo la mas radical aproximacion a nuestra civilizacion
occidental con la suprema afirmacion de la voluntad de poder, que actua de
acuerdo al numero variaciones en que el presente siempre se repite un infinito
numero de veces en el pasado y futuro.

Como lo vimos, esta concepcién de la historia tiene mucho que ver con su
hermenéutica, lo que significa que Nietzsche analiza las formas que adopto
nuestra civilizacién occidental. Ciertamente, esta concepcion de la historia esta
estrechamente ligada con la moral, toda vez que el papel de los valores se
hace patente el sinsentido de la historia humana que irrumpe de acuerdo a las
fuerzas activas y reactivas en la sucesion ininterrumpida de instantes que
conciernen al devenir. Desde esta perspectiva, la historia humana para
Nietzsche se concibe en el devenir no-histérico del tiempo, toda vez que los
términos invertidos de la representacion ordinaria del tiempo, en que la serie
sucesiva de casos se rigen de acuerdo a la idea del tiempo rectilineo, se
invierten en la idea de lo no-histérico; yendo mas alla de una fundamentacién
de lo que se apega al orden lineal del tiempo, desde una nueva concepcion de
la temporalidad que no esta sujeta a un proceso causal en el que toda situacién
se repite idénticamente. Esta nueva concepcion de la historia nos revela de
manera explicita el significado del eterno retorno desde una nueva
interpretacion ciclica del tiempo. Asi, este concepto supera en gran medida
todo reduccionismo historicista, que soélo concibe lo que tiene que ver con la
representacion del proceso de la historia humana perfectamente ordenada de
modo racional. Siendo asi, el desarrollo histérico del hombre es concebido por
Nietzsche desde una la vision de la voluntad de poder, el eterno retorno y el
superhombre que hacen posible al espiritu libre, contrario a la moderna
civilizacion de masas, que la moral burguesa ha impuesto con su instinto
gregario. Asi, pues, Nietzsche nos devela las desviaciones en que ha caido
este proceso histérico de occidente intrinsecamente conectado con la moral del
esclavo. En contrapartida a esta moral, que se pone de manifiesto en
expresiones: “dignidad del hombre” y la “dignidad del trabajo”, y que no son
mas que los componentes esenciales de un impulso “alucinado” que tiene su
origen en la moral cristiana, Nietzsche reivindica con la muerte de Dios los

nuevos valores del superhombre en el individuo y en la clase aristocrata,
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superando de esta manera al animal de rebafio que subyace en la sumision a
las leyes inexorables de un sistema social que se asienta en una moral
burguesa decadente, como el destino inexorable de los esclavos modernos.

Como vemos, la teoria politica de Nietzsche nos es comprensible desde
la transvaloracion de todos los valores en lo que podemos denominar una
critica a la moral burguesa a través de nueva moral para la civilizacién
occidental. Tal critica a los valores consiste en mostrar las mascaras que nos
presentan las diferentes posiciones ideoldgicas y politicas que desde los
valores burgueses ha venido asumiendo la cultura occidental. Asi, la critica que
hace Nietzsche al liberalismo, contextualizado en el Estado y la Democracia de
la burguesia, esta en intrinseca relacion con sus valores cuya génesis la
encontramos en los impulsos de resentimiento y venganza mueven a todas las
acciones sociales que dentro de nuestro orden social burgués sigue los
derroteros de una moral de rebafo. En este sentido, como antes los
apuntamos, el sistema social socialista cae también en la misma moral en la
medida misma en que este sistema social enarbola los mismos valores
decadentes.

Asi, la reflexion social y politica de Nietzsche es en consecuencia una
critica al liberalismo, al socialismo e incluso al anarquismo es cuestionado toda
vez que de una u otra manera asumen los mismos viejos valores decadentes
que tienen que ver con el pensamiento llustrado y la moral judeo-cristiana. De
ahi que Nietzsche se pronuncie en contra de toda la metafisica y el ideal
asceético. No obstante y todo, esta critica lleva consigo su propuesta inmoral de
valorar a la vida humana en el contexto del mundo sensible.

En efecto, la critica nietzscheana a la igualdad, la libertad, que pregonan
los valores burgueses se contrapone a la inmoralidad por la que pugna
Nietzsche en la transvaloracion de todos los valores, lo que significa que el
caracter ontolégico de la voluntad de poder se puede resumir en la
jerarquizacion y la distancia de la clase aristécrata que reivindica al hombre en
el superhombre, pues este ultimo constituye un nuevo orden moral acorde a
una nueva valoracion que se hace suya el espiritu libre. El concepto de La gran
politica sirve a Nietzsche para designar la intrinseca relacién de la clase
aristocrata con su nueva moral. Dicha relacion es posible en el ambito terrenal

en que la fuerza y la salud humana se ponen de manifiesto.
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En sintesis, como lo hemos visto, el pensamiento de Nietzsche da pie a
una hermenéutica de la vida social que tiene como referente mediato a los
pensadores de la posmodernidad que no solo han retomado el caracter critico
al pensamiento ilustrado y a la moral cristiana, sino que han ahondado en el
caracter simbolico de su lenguaje en lo que respecta a una interpretacion
ontolégica de las sentencias enigmaticas de Nietzsche como la que
mencionamos anteriormente: Todo esta vacio, todo es idéntico y todo fue.

En este mismo orden de ideas, el método genealdgico de Nietzsche ha
sido retomado sobre todo por el psicoanalisis de Freud, en el que no sdlo se
resalta el caracter historico del individuo, sino que también se incorpora el
proceso historico social de nuestra civilizaciéon occidental. De este modo
nuestro estudio de la voluntad de poder Nietzscheana se instala de manera
contundente en la polémica contemporanea en que el pensamiento de
Nietzsche es hoy en dia constantemente reinterpretado a la luz de la misma
problematica que vivio este pensador. En aras de que siga vigente

contribuimos presentando este trabajo.
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