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Introduccion

Este proyecto denominado “Participacion comunitgrigolitica en una comunidad mixe:
Etnografia en San Pedro y San Pablo Ayutla”, sarda a partir de la investigacion
realizada en las verdes montafias mixes durantesdsnen medio de la espesa neblina que
caracteriza a aquella franja de la sierra y en damwhvivi dia a dia con habitantes de la
comunidad de San Pedro y San Pablo Ayutla. El primeeiodo del trabajo de campo se
llevo a cabo desde el dia 11 de junio hasta elj8libedel 2014; y luego una segunda etapa
desde el dia 4 de septiembre hasta fines de noxéemmas unos dias a fines de diciembre
del mismo afio. Esta investigacion se efectué pdntmner el grado de Maestra en
Antropologia Social en la Universidad Iberoamericda México D.F.

En esta comunidad mixe ha ocurrido un proceso exjjcita e implicitamente, personas
del pueblo asi como también OSCs han denomifiedgpoderamiento femenino”Un

reflejo de este fendmeno es que el afio 2007 asponiprimera vez el cargo de presidenta
municipal una mujer- Irene Hernandez- en toda dre mixe, y el afio 2014 Esther
Martinez ocup6 el mismo cargo. Entonces, existe pgraepcion generalizada- en las
conversaciones cotidianas del pueblo como tamhiélasemas formales e institucionales-
de que las mujeres han adquirido un poder imp@tant esta comunidad, entablando

nuevas formas de relacionarse con los hombresrgiasdo cargos altos en la jerarquia del



sistema politico. Este hecho me lo dieron a contaeintegrantes de la O$&minista
“Consorcio Oaxaca”, quienes trabajan en la regidmeyfacilitaron la entrada a la sierra a
partir de la reunién de la Red de Mujeres Mixes spileva a cabo una vez al afio. En esa
ocasion se realiz6 en junio del 2014, y desdewshqtie comencé a trabajar sobre este tema
con una postura critica en términos metodologicteoyicos, lo que significa que intenté
ver como el concepto de empoderamiento se localiyalmaterializaba en la experiencia
cotidiana de las mujeres, con la idea de que ésteekciona mas bien con un
fortalecimiento de la autonomia de las mujeres elesa toma de consciencia que ellas han

logrado con respecto a sus propias capacidaddsmar@ de un sistema patriarcal.

Para llevar a cabo la investigacion, me internaéoéese territorio con el objetivo de
explorar la participacion y vida politica de mugmixes, especificamente a partir de su
capacidad de agenéiay poder en los espacios publicos y privados. Atipae la
construccion de las configuraciones de poder entijeres y hombres mixes en San Pedro
y San Pablo Ayutla, se buscé reconocer desde tgsasr percepciones de fdsabitantes
de esta comunidad, si es que existe este aumertdocdpacidad de agencia de las mujeres
y como se expresa. Dando cuenta del contexto ssmgpgfico del pueblo investigado, los
factores historicos como también las continuidagldas importantes transformaciones
culturales del “pueblo de entrada a la sierra mie’ intenta descubrir cdmo se han
construido las relaciones de género en este lsgarejar de reconocer que los cambios
estan ocurriendo permanentemente (y sobre toddiagmfactores contextuales acaecidos

desde mediados del siglo XX, aproximadamente),eylgunuevo en esta situacion es que la

! Organizacion de la Sociedad Civil

% Me referiré con mayor profundidad a este concemis adelante, pero anticipo la definicion de Baurdi
(2006), que explica que la capacidadadenciaa la que él se refiere, quiere decir de aquettalfad que
poseen los sujetos de movilizarse entre las estagty transformarlas a partir de los capitales égtes

posean, que les dan la posibilidad de actuar duorarse en los sistemas y campos sociales.

® El lenguaje sexista me obliga a usar el “los” taties para referirme a todo el conjunto aunquéditem
integre a las mujeres. Asi lo tendré que hacerdé en adelante en toda la tesis, sin embargocagle es
una situacion incomoda y que muestra una perversdmcomplitud de las diferencias existentes e to

sociedad.



expansion de la agencia de las mujeres y sus diésréormas de participacion comunitaria

se hacen visibles y mas concretas.
Las relaciones de género se convierten en relaximyuladoras fundamentales en
todas las formaciones sociales que conocemos,uftaesabsolutamente centrales
para preguntas referidas a la division laboral, idamén, explotacion, ideologia,
politica, ley, religion, moral, sexualidad, cuers@ntidos, lenguaje, etc., al tiempo
gue trascienden cada uno de estos ambitos (HaQ6; 328)
El interés en las construcciones de las relacideegénero se debe a que las personas de
diferentes sexos, al encontrarse, se relacionamsgtiwyen dinamicas particulares que se
establecen a partir de formas de comunicacion yraotel poder, las cuales se transmiten
a través de la educacion en las familias, las é&ssyeen todo el entorno que nos rodea. De
esa manera se cristalizan y naturalizan, conforogman una base que incidira en la

totalidad de las relaciones sociales.

o # £ e o ’
Imagen 2: Reunion de la Red de Mujeres Mixes omgata por la ONG Consorcio Oaxaca: mi primer ditatgajo de
campo en Ayutla mixe. (Foto: Maria Ignacia Ibarrp E

Para observar y conocer esa realidad, me sumeayjwsila geografia de altura, bosques y
nubes, con tan poco sabido realmente, con textdgsle informacion tedrica que en esos
momentos significaban aire, sélo daban una ideargede aquello tan desconocido. En un
principio crei que tanta informacién nueva podbeuenarme, fue una sensacion inicial de

angustia ante tamafo silencio luego de la vidanarlole la que provenia. Pero la fuerza que
entregan las ganas de conocer mas alla, con lasitigfn de observar y aprender de

personas diferentes gaepriori reconoces como portadoras de un saber que estaljo

habitual, de lo frecuente, de lo familiar, me emsngn y me impulsaron a fluir y dejarme



llevar por la gente. Convertirme en una “esponjabgorber cuanto pudiera. Entonces, con
las herramientas que entrega la disciplina antégpcd, pude internarme en ese mundo con
la excusa de conocer sobre ellas y ellos, quenfieiale refleja lo que yo misma soy y mis
intereses, sobre todo como una mujer interesadacemocer los procesos de autonomia y
de toma de consciencia en diversos contextos tugsy territoriales. Por eso es que sus
historias me permiten pensar y reflexionar sobrenia y de muchas otras que hemos
transitado en esos caminos de busqueda de alt@mabliticas, de formas de participacion
y liberacién de estructuras de dominacion. Por esa@ue la eleccion de un objeto de
estudio corresponde a una decision subjetiva deomio investigadora; los cédigos, las
percepciones, las estructuras de observacion sterspn desde una perspectiva en
particular, que es consecuencia de la propia expad, desde unabitus(Bourdieu 1997),
qgue nos lleva a conocer una realidad de una detadaimanera y que nos enmarca en una

posicion dentro del campo.

¢, Desde donde escribo como mujer? ¢COmo es qudeypreio, me acerco y observo la
estructura y organizacion social de una comunidg@@é tipo de practicas, creencias y
representaciones etnografio? Mi observacion coma omujer, chilena, socidloga y
estudiante de antropologia (entre muchas otrascesta tefiida por todas mis experiencias
previas, por lo cual evito pensar en una percepositral en mi estudio. Desde ahi fue que
defini el propdsito de mi trabajo de campo: deexplorar en la participacion y vida
politica de mujeres mixes, especificamente a pdetisu capacidad de agencia y poder en
los espacios publicos y privados, con el supuestgue ambas categorias son ficciones
pero utiles como limites abstractos que me simieromo herramienta metodolégica en

este estudio.

Planteamiento del problema de investigaciéon

La construccién sociocultural de los roles de magey hombres se debe a que siempre
donde éstos se sitien hay una trama de signifivegice interrelaciones desde lo
“sobrenatural” y lo cultural, producto de la cosnsan en donde se enmarque. Asi ocurre

también en la cultura ayuujk,
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La cultura mixe tiene sus particularidades al mamele concebir lo femenino y lo
masculino a partir de la relacion de los seres ma\§ la naturaleza, y se expresa a
través de la tradicion oral, los mitos, cuentogemglas, donde existen personajes
masculinos y femeninos que otorgan atribucionesialesc y culturales
estereotipadas, de acuerdo a sus caracteristalagibas (Vasquez, 2012: 323)

Las mujeres de San Pedro y San Pablo Ayutla, eigriesnstantemente a procesos de
aculturacion entre lo mixe y el exterior (lo occiti, lo urbano, lo zapoteco y otras
influencias), habian ocupado el ambito privado- éstico como espacio prioritario de
desenvolvimiento, mientras que los hombres se taupade las labores publicas,

denominadas politicas.

Sin embargo, a partir de ciertas condiciones géicgsade la comunidad de San Pedro y
San Pablo Ayutla- comunidad que elegi para mi itiy@sion-, como también de factores
histdricos y culturales, sumados a la organizacadwoperativa entre mujeres, la
capacitacion en torno a actividades laborales fortalecimiento de los roles politicos en
cargos comunitarios; las mujeres mixes de esta omad han incursionado en un camino
deagencia,gue como plantea Kabeer (1999) es un aumentoahpbkcidad de una persona
para definir sus propias metas y actuar de acwerlas; o lo que la historiadora Margarita

"4 es decir, el fortalecimiento de sus procesos de

Dalton define como‘amor propio
autonomia y libertad.

Un mayor nivel de actividad personal hace posiblaciones interpersonales mas
eficaces. En el momento en que la auto-percep@dmsa en logros en el mundo
real, hay una interaccion claramente positiva egitidesarrollo de la autoconfianza
y el refuerzo de la capacidad persdnéalomon, 1976: 84)

Esto les ha permitido a las mujeres involucrarse aembitos como las asambleas
comunitarias y asumir cargos en el sistema normatierno, generando particulares
practicas y formas de relacionarse entre mujeré®mbres, sobre todo en la politica

comunitaria, en donde ellas estan ejerciendo utzagearticipacion.

Muchas mujeres de esta comunidad estan ahora eleth@tien sus asambleas
comunitarias, en sus organizaciones regionalesipmales, problemas producto de
las desigualdades de género, que antes ni siqeri@naconceptualizados como tales,
pues eran tan soélo la “vida misma’. La “doxa” se dwmvertido en discurso,

“ Entrevista realizada a Margarita Dalton en CIE$@8xaca), dia miércoles 28 de octubre, 2014.

® Traduccién del inglés al espafiol de propia autoria
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dandose un paso fundamental para la modificacidiagidesigualdades de género.

(Hernandez et.al, 2007: 4)
En la entrevista realizada a Gustavo Esteva (ataiw fundador de la Universidad de la
Tierra en Oaxaca), €l plantea que existen doseres para comprender la participacion
politica de la mujer: una percepcién “convencionglie percibe “lo politico” en el
gobierno, en el Estado, gqueira hacia arriba” con una l6gica masculina del poder
(misma légica que utiliza el concepto “empoderanaegue se dirigiria en esa direccion).
Esto se relaciona también con visiones institudemaomo la del Banco Mundial, que a
partir de su pensamiento que va en pos de ignaldad de género en base a un
fortalecimiento de liderazgos y capacidades demajre$, se permea en las maneras en
que esta institucion internacional establece stestlices y fondos que las organizaciones

siguen.

El empoderamiento es la expansion de los medioappaidades de las personas
pobres para participar en, negociar con, influintolar y exigir a las instituciones
que afectan sus vida@Banco Mundial, 2002: 11).
Esta idea da cuenta de un poder que esta fuerasdedividuos, un poder que se debe
alcanzar para “asimilarse” a quienes si lo poseatonces, Esteva plantea que existe otra
percepcion: ldfemeneizacion de la politicaue es cuando las mujeres (o los hombres)
asumen liderazgos pero de formas totalmente distimtias hegemodnicas, no es “ganar una
posicién” para hacer lo mismo que ellos, sino gaeirn@olucrarse en el bien comun,
ocupandose de un interés colectivo a partir dddajoacotidiano (Entrevista a Gustavo
Esteva, 18 de junio, 2014).
Porque el términempoderamientde inmediato llama la atencion sobre la palaboalé&p”
y sobre el poder como una relacion social. Pootag fundamental dar cuenta de lo que se
esta entendiendo por este concepto.

El término poder proviene del latinpossum-potes-potui-possque de manera

general significaer capaz, tener fuerza para algolo que es lo mismo, ser potente
para lograr el dominio o posesién de un objetadisi concreto, o para el desarrollo
de tipo moral, politico o cientifico. Usado de estanera, el mencionado verbo se

® www.bancomundial.org

" Traduccién de propia autoria
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identifica con el vocablpotestagjue traduce potestad, potencia, poderio, el eual s
utiliza como homdlogo déacultas que significa posibilidad, capacidad, virtud,
talento. El términgossunrecoge la idea dger potente capazpero también alude

a tener influencia, imponerse, ser eficaz entrasointerpretaciones. (Avila, 2006:
216)

Asi es como se va interpretando el concepto, quaosirando cOmo éste se relaciona con
los tejidos de poder, los tejidos relacionaleseeluts sujetos, y para que éste se reproduzca,
existen mecanismos de disciplinamiento, disposti#e control, que, al decir de Foucault
(1984), van interiorizandose en los cuerpos y enelgpacios, sin tener lugar ni espacio
definido, porgue justamente “se encuentra en ttmespacios”.

Se necesita sin ninguna duda ser nominalista: ag#rpeo es una institucion, ni una
estructura; tampoco es una cierta fuerza con laegteanos dotados; es el nombre
gue le damos a una situacion estratégica comphejma sociedad determinada. La
dominacién [no es] ese tipo de dominacion solidglopal que una persona ejerce
sobre otras, o un grupo sobre otro, sino las muébresas de dominacion que

pueden ser ejercidas en el interior de una soci@f€tactault, 1984: 172)

Se observa entonces que las relaciones de podeursprtonstruccion social, que las
normas o las reglas morales funcionan como dispositque se hallan dentro de cada
persona sin necesidad de un aparato legal, persegdesarrolla en la comunidad en la que
vive y que se refuerza al momento de configuraomen social que establece ueber
ser’ para si, como para los demas. Visto desde dalique se puede comprender que el
poder ha incidido en la experiencia de las mujeresn doble sentido: “es tanto la fuente
de opresion en su abuso como la fuente de emar@ipat su uso” (Deere, 2002).

En la misma direccion, el socidlogo francés Pi@&oerdieu (1972, 2006) aporta con una
perspectiva del poder que se construye de formactied, enmarcando recursos y
esquemas, con los cuales éstos se movilizan y desgen en la sociedad en base a
relaciones de fuerza, intereses y posiciones, cmafodo jerarquias que se definen y
legitiman en la misma convivencia de los agentesakxs (Jaramillo, 2011). La capacidad
deagenciaa la que él se refiere, quiere decir de aquetlalfad que poseen los sujetos de
movilizarse entre las estructuras y transformaalaartir de los capitales que éstos posean,
que les dan la posibilidad de actuar e involucrarséos sistemas y campos sociales. Son
es0s espacios e intersticios en donde se muevemgestes y en donde establecen
relaciones sociales que pueden ser desde la dagnnada resistencia. Bajo este enfoque

13



relacional, uno de los aportes centrales de Bouri®72, 2006) es la vision del poder
CoOmo un “recurso” o un “esquema’”, y no solamentaac@ropiedad de los agentes, el cual
se desenvuelve “en relaciones de fuerza, interepesiciones” y organiza la sociedad en
una jerarquia que los propios agentes legitimamaudiio, 2011:415). Entonces, se afirma
la nocidn de que el poder no se posee, se conddmgmica y permanentemente, en donde
la violencia y el capital constituyen y mantienas Jerarquias simbdlicas (Fowler, et.al.,
2013:120).

Si existen esas perspectivas en torno al poder @gmwque se encuentra fuera de una,
algo a lo que se debe acceder y alcanzar, comtaidepria el Banco Mundial, OSC’s
como también algunas personas del pueblo (comaéstma Irene me lo insinud al haber
asumido el cargo de presidenta), el concepto dedderamiento” lo utilizan cuando se
logra ese momento en que p@der se apropia. Sin embargo, como se entiende de las
posturas de los Ultimos autores mencionados, seudata de que el poder es algo
construido en las relaciones sociales en base we®ss y recursos, que es dindmico y
flexible, por lo cual no es que unaampoderesino que expande su capacidad de uso de
aquellos capitales que estan en cada persona. Alemto de lograr cierta autonomia y
tomar consciencia de las propias capacidades,rsayaquella expansion de la agencia y
eso da paso a la participacién en espacios en dandstablecen metas que, tanto mujeres

como hombres pueden realizar.

Asi, a partir de una perspectiva de involucramigabitico (como ejercicio de poder) de
las mujeres en la comunidad en donde ellas resgemnelacionan y conviven con otros
agentes sociales; en donde se reconoce una pact@@ipcomunitaria desde diferentes
ambitos, desde el espacio del hogar y también alelglr sistema politico de cargos, se
plantea la siguiente pregunta de investigacionnmgdCge construyen las relaciones de poder
entre mujeres y hombres mixes en San Pedro y Salo Rgutla? ¢ Existen espacios en
donde las mujeres pertenecientes a esta comunigafimenten una expansion de su

capacidad de agencia en asuntos comunitarios?

Y a partir de ella, se desglosan los objetivoanpro, explorar de qué manera inciden los
influjos externos a los que esta sometida Ayutldosrcambios culturales de la comunidad

y en la construccion de las relaciones de génentralele ella. También, reconocer las
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transformaciones del sistema de cargos y obsemauo cse desenvuelven las mujeres
dentro de este tipo de organizacion comunitaria. Homo se busca identificar la
participacion politica comunitaria y capacidad dereia de las mujeres de San Pedro y
San Pablo en el ambifarivado y publica teniendo claro que ambas categorias son muy
amplias pero que me sirven como herramienta meigaal. Es relevante especificar que
mi observacion se enfoca principalmente en espatossticos y en el funcionamiento

del sistema normativo interno en donde pude conyiténer mayor acceso a informacion.

Al final de esta investigacion, a modo de conclusge reconoce que las transformaciones
culturales ocurridas en el territorio (Qque sonasspor muchos como elementos que han
“dafiado” a la cultura), a su vez han permitido ljsemujeres puedan desplegarse en otros
espacios en donde en otrora no lo hacian (aungueyaaltos costos ya que les exige
mantener dobles o triples jornadas de trabajo). dEnpueblo investigado existen
“microsociologias” que sostienen aquellos procepas las OSC’s 0 personas del pueblo
denominan como “empoderamiento femenino”, peroosepcende que el “poder” es mas
bien relacional y dinamico, y que esta dentro diagaersona, por lo cual no adquiere
fuera de ellaVistos los resultados de este trabajo de investigase da cuenta que el
concepto de “empoderamiento” no explica ni la seieni los procesos de autonomia
femenina; no tiene sustancia ni consistencia tadvigolitica, es débil para explicar los
procesos sociales que ocurren en una comunidad lkeodgoAyutla.

Los cambios estan ocurriendo permanentemente (yestdmlo a partir de factores
contextuales que han estado ocurriendo desde nosdiledl siglo XX, aproximadamente), y
lo nuevo en esta situacion es que la expansiéa dgdncia de las mujeres y sus diferentes
formas de participacion comunitaria se hacen \asiby aparecen de maneras mas
concretas. Hay una suma en la cotidianeidad dsftnanaciones microsocioldgicas en el
orden del género que relevan el trabajo cotidiamdad mujeres. Ellas siempre han sido
importantes pero recién ahora estan siendo coasider Existe una valorizacion patriarcal
de lo “publico”, y el cambio paradigmatico es geeesta desplegando un reconocimiento-
gue tiene que ver con un orden de representaadarden del lenguaje, de un lugar en lo
social, algo que ya esta en la sociologia cotiduea no se puede detener. Son procesos

que estan, y que la fuerza de lo cotidiano es panmsente.

15



Es importante mencionar que las relaciones queblestaen la investigacion fueron
principalmente con mujeres y hombres de 18 afo®ddEl en adelante, informantes
residentes en la cabecera municipal de la comurddaélyutla (algunos/as originarios de

agencias), salvo ciertas excepciones de persomasgjidian en los ranchos.

Justificacion de la investigacion

Desde una perspectiva de género, la mujer ha sstidribamente relegada a un segundo
plano, o derechamente omitida en el entendimierftmgionamiento de la sociedad. Este
planteamiento teorico da cuenta- a partir de lexefidad y deconstruccion de categorias
hegemonicas- que la mujer ha sido victima del eonpbatinuado de la violencia simbolica
por parte no sélo de los hombres, sino tambiérudgropias congéneres, lo cual repercute
en que ésta ha perdido su capacidad de agencialgotion, adquiriendo una conciencia
dominada, fragmentada y contradictoria del oprim{@avret- Saada, 1987).0 mas
destacable es questa situaciébn se presenta como una realidad arhijtrestatica y

naturalizada en la gran mayoria de los espacios.

La violencia simbolica permite comprender por cae rhujeres aprueban y hacen suyo el
discurso patriarcal hegemonico que se introyeg@rtr de la socializaciéon. Lo “femenino”

y lo “masculino” se estructura en la mente y em@bnsciente, y de esa manera se generan
las disposiciones que tienen que ver con las exipess que tiene la cultura por sobre la

persona. Las estructuras sociales se imprimen encleerpos, se interiorizan las

determinaciones externas.

La violencia simbdlica se instituye a través dadhesion que el dominado se siente
obligado a conceder al dominador (por consiguieats dominacion) cuando no
dispone, para imaginarla o para imaginarse a simmis, mejor dicho, para
imaginar la relaciéon que tiene con él, de otrorumaento de conocimiento que
aguel que comparte con el dominador (...). (Bourc2€00: 51).
Con los cuerpos marcados por el colonialismo, lageres hemos recorrido la historia,
relacionandonos unas con otras y relacionandono® coujeres con los varones, también
(Paredes, 2014: 54). Llevando a cabo un cuesti@mmide aquella perspectiva
hegemonica que incide en los cuerpos, en las pa&cti actitudes, se hace indispensable

llevar a cabo un analisis de los procesos que hdn gaso a una creciente autonomia de
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mujeres mixes de Ayutla, en este caso particularalt la relevancia de trabajar desde una
6ptica feminista postcolonfal que se caracteriza fundamentalmente por tener una
perspectiva anti- racista y de género que tomauenta toda la gama de diferencias que
existen entre las mismas mujeres- ya que la presavgstigacion analiza la posicion de las

mujeres dentro de la estructura de poder comuaitari

La capacidad deagencia de las mujeres en el espacio publico como tamkiénel
doméstico, cuestiona las relaciones familiaresigratiles, pues desde una perspectiva,
podria conducir al “desempoderamiento” de los hasbyr sin duda a la pérdida de la
posicion privilegiada que éstos han tenido en &lgyraado.

Sin embargo, me pregunto si un proceso que imf@diganancia de poder por parte
de un segmento social no implica simultdnea y re@@eente la pérdida de poder
por parte de otro. Pues, si se analiza desde wyqg@nfrelacional, se trata de
relaciones de poder y no del poder como una eniidadada de la cual todos
pueden “ir tomando” en la medida en que lo deci@@etancor Harretche, 2011: 3)

Porque el ejercicio de poder ocurre cuando se damntio en la dominacién tradicional de
los hombres por sobre las mujeres, ya sea conatesgkecontrol de sus opciones de vida,
sus bienes econdémicos, sus opiniones o su sexdiaMigunas dimensiones que definen la

autonomia de las mujeres son las siguientes: tap@andmico, capital social, la

8 Esta perspectiva se profundizara en el primertaiapde esta investigacién. Sin embargo, desdeinnipio
es importante aclarar que se basa en un pensanfiedamentalmente anti- esencialista, anti- ragjsta

deconstructivista de lo hegemonico.
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ciudadanizacion, las relaciones familiares, laualty la individuacion. Y ocurre que las
tomas de decisiones (en otrora unilaterales) ceperto a asuntos que afectan a todos los
miembros de la familia deja de ser la norma. Parseouencia, la expansion de la
capacidad degenciade la mujer va en pos de dar espacio a que los fesnpguedan
desenvolverse de otras maneras en el campo mateni en el psicoldgico. Las mujeres
comienzan a compartir responsabilidades que ariiescempetian a los hombres y a
“liberar” a éstos de los estereotipos de génetampién les abre la posibilidad de nuevas
experiencias emocionales. Por consiguiente, ehlfarimiento de la autonomia de las
mujeres implica no soOlo cambios en sus experiengas® también en las de sus

compafieros y su familia (Deere, et.al., 2002: 32).

Es indispensable poner de manifiesto que el empodento de las mujeres es un
proceso por la equidad que también libera a losbnesn Contribuye a reducir el
obstaculo del machismo. Los hombres pueden libeededos roles de opresion y de
explotacion, asi como de los estereotipos de gégam limitan el desarrollo
personal de hombres y mujeres. (Saldafia, 1999: 12)

Lo que se ha entendido por “empoderamiento”, que Inién se relaciona con la toma de
consciencia de los derechos y fortalecimiento daul@mestima (Margarita Dalton, 28 de
octubre, 2014), ha ido transformando las relaciemie mujeres y hombres y, por tanto, se
ha convertido en una precondicion para lograr laidegqi de género. Su objetivo es,
justamente, la transformacion social, porque egriral campo del juego de la adquisicion o
fortalecimiento del propio poder y en la constrdocde la autonomia de las mujeres en
espacios en donde se reproducen practicas soahldsméstico, el de produccion, el del

mercado y el espacio mundial (Santos, 2000).

Lo importante es que el proceso de expansion deapmcidad de agencia sea una
integracion de auto- aceptacion y seguridad pelstEnaualquier persona, y que ésta de pie
a habilidades sociales y politicas para decidiresdbs recursos del ambiente y en los

principales asuntos que incumban en su cotidiadeida

Algunos autores llaman a la transformacion intew@mo empoderamiento
psicoldgico y empoderamiento politico a la transfacion externa. De acuerdo con
esta distincion, el empoderamiento psicolégicorsdyce en las sensaciones y en la
conciencia de una persona, mientras que el empuodgaT® politico es un cambio
real, que permite a una persona participar ennetde decisiones que afectan su
vida. (Salomon, 1976: 76)
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Esto se relaciona a lo que planteaba Manando se referia despertar de la conciencia
que, él planteaba, permitiria a todo ser humanovgugela opresion de cualquier sistema
econdmico, politico o social darse cuenta de lasdicmnes objetivas y subjetivas de
dominacién en la cual estd inmerso. El horizontéoda persona es la emancipacion a las
estructuras de coercién y esclavitud. Y aunqueelaria marxista no se considere
“feminista”, sus postulados pueden servir para genger ciertos procesos. Asi como este
tedrico lo plante6 en sus Manuscritos EcondmicBgosoficos en 1844:

Para cultivarse espiritualmente con mayor libertadpueblo necesita estar exento
de la esclavitud de sus propias necesidades cteppreo ser ya siervo del cuerpo.
Se necesita, pues, que ante todo lo que quedediga@ poder crear y gozar
espiritualment® (Marx, 1844).

Si el ser humano satisface sus necesidades massmas espirituales y principalmente
las que menciona Marx como las de trabajar digngengma de desarrollar sus aptitudes
politicas, puede lograr llegar al estado “der genérico”. Los subalternos pueden asi
alcanzar la consciencia de si y para si. Y estcadmente se puede lograr en la medida en
que las mujeres, como también los hombres, se waEerg involucren con su comunidad
con un pleno sentimiento de equidad, justicia ydadj y asi lograr una experiencia de
reivindicacion de los derechos fundamentales arpaet un trabajo comunicativo y de
organizacion.

Por ello es que es relevante comprender los canginesovecos por los cuales las mujeres
han caminado, reconociendo las dindmicas cultuddégerritorio y observar cdmo ellas
han adquirido capacidad de agencia en los intestianodificando las estructuras y
entablando nuevas relaciones con los hombres. dajuealidad de las mujeres es

heterogénea (asi como la@s); sin embargo, hay cruces de dominacion y sulvédied,

°® Aunque se reconoce que entre el marxismo y elrfismb existen muchas diferencias (que se basan
fundamentalmente en que el marxismo no recono@xiktencia del patriarcado), me parecié importante

rescatar esta “idea- fuerza” planteada por eldedfiarl Marx, ya que da cuenta de un estado decamsa

que permite la liberacién a un sistema de domiaimmbas corrientes analizan a la sociedad en clave de

dominio y subordinacion, la cual se plantea congelaejanza mas notable entre las dos (Cobo 2014).

0 Cita tomada de la version disponible en la pagifetps:/www.marxists.org/espanol/m-
e/1840s/manuscritos/manl.htoonsultada el 26 de abril del 2015.
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y en esa enorme polisemia yo me sitlo en térmiaatedonstruir ese orden falogoceéntrico

(Braidotti, 2000) de la tendencia hegemodnica (queshalgo acabado).

Imagen 4: M&Jer vendleno en el dia de plaza, /ay(FEto: Maria Ignacia lbarra E.)

Para llevar a cabo este estudio, la investigaciomienza con un marco tedrico-
metodoldgico, en el cual se releva y se da cuesitprdpio enfoque feminista dentro del
trabajo de investigacion, reconociendo la perspadaie género que sera transversal a lo
largo de la etnografia y luego en el proceso désamde la informacion recolectada en el
trabajo de campo. Asi también, se pondra de matufiel esfuerzo metodolégico de
trabajar con base en un trabajo “horizontal” y tiggrativo”, marcando una postura ético-
politica de trabajar antropolégicamente. Ahi tamb&xpongo mi experiencia como
participante del proyecto de la radio comunitar@k Anaa como locutora del programa

“La Copihue, una voz del sur entre los mixes”.

Luego realizo un capitulo dedicado al contextoadmVestigacion, a modo de descripcion
del espacio en donde se enmarca esta investigdaidituacion geografica del territorio, su
historia politica en torno a los caciques- que amamt al espacio cultural, para luego
adentrarnos a la organizacion politico- comunitabasada en un sistema de usos y
costumbres. Alli, la asamblea es el espacio de wendecisiones en donde se conversan
los principales temas de interés comun que afectartomunidad: eleccion de autoridades,
agua, tierras, servicios publicos, educacion, sadticl Esta forma de organizacion esta
ligada a tradiciones y costumbres, lo cual se i@hactambién con la religiosidad y la
cultura. Es por eso que este capitulo también gatue marco que explica como se da la
religiosidad mixe en la comunidad de San PedronyF&blo Ayutla, que es muy especifica

en comparacion a las que se dan en pueblos vecinos.
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El tercer capitulo desarrollara el tema de campia®ntinuidades en San Pedro y San
Pablo Ayutla. Las condiciones geograficas e hisadride la comunidad investigada, sobre
todo por el hecho de constituir “la puerta de lgige mixe”, ha dado paso a una serie de
cambios culturales, lo cual ha repercutido en tamés de relacionarse entre mujeres y
hombres en diferentes planos: politico, econdmicsogial. Es fundamental reconocer
aqguellas condiciones para luego comprender lasa®ie convivencia y comunidad que se
dan en este lugar de la sierra mixe. Y también,cdanta de las continuidades y de los
elementos que permanecen vivos es clave para remolaoesencia de la cultura mixe que

existe en San Pedro y San Pablo Ayutla.

El cuarto capitulo profundizara en lo que es lgigipacion comunitaria de las mujeres
mixes de Ayutla, reconociendo las actividades qies eealizan en diferentes esferas
(politica, econdmica y religiosa), tomando en cadas dimensiones publica y privada (y
la fusibn de ambas). Entonces se observara conga $& expansion de la capacidad de
agencia de las mujeres en diferentes espacios ¢@maos, reconociendo cuales son los
obstaculos y facilitadores que permiten que se rgaeneonfiguraciones de poder
especificas en las relaciones de género de la adatumixe de San Pedro y San Pablo

Ayutla.

Para cerrar, planteo las conclusiones y considerasifinales de la investigacion, dando
cuenta de los principales elementos que surgiarai estudio, los que pudieron ser vistos
con profundidad y los que quedaron abiertos pattards trabajos que traten el tema de

participacion de mujeres en comunidades mixes.

21



1. Aspectos tedrico- metodologicos

1.1 Enfoque feminista en el trabajo antropoldgico

La disciplina antropolégica y su pretension hatssti

Clyde Kluckhohn definié la antropologia como “l&rtia de las similitudes y diferencias
humanas” (Kluckhonn, 1994: 9). Es facilmente reainle que en la realidad sociocultural
gue estamos viviendo existen multiples rasgos cteaniaticas, elementos y simbolismos de
una alta diversidad. Estas pueden ser de ordenrailnatural, sexual, social, mental,
imaginario; algunas reconocibles, inmanentes, lagi@s] otras transformadas, concebidas,
transmitidas y asi, incansablemente, al observalquier tipo de sociedad, comunidad o
cultura se pueden describir mas y nuevas pluraglagle van surgiendo constante y
exponencialmente. El estudio antropoldgico, desde syrge como inquietud histérica de
viajeros en tierra exoéticas, hasta que se conweriéna ciencia social con una metodologia
propia para investigar, tanto sociedades primite@asio modernas, se define como: “el
estudio cientifico y humanistico de las especiendnas; la exploracion de la diversidad

humana en el tiempo y el espacio” (Kottak, 2002: 2)

De esta manera, esta disciplina se sitla en urttespie amplias posibilidades de accion,
al considerarse a si misma una ciencia caracteripad ser de caracter holistico por el
hecho de que contextualiza la informacion recalfeola los métodos etnogréficos) a partir
de las fuentes que adquiere del pasado, del pecgatd las proyecciones del futuro que se
podrian obtener a partir de las percepciones depéasonas que se etnografian o
entrevistan; todo ello, desde nociones del entodedb,lenguaje, de la sociedad y de la
cultura. Tal escenario de alta complejidad es da®dposiciona la ciencia antropoldgica,
siendo ladiferencia una clave en la historia de la disciplina. Su ¢omrprincipal se
subdividié entonces en ramas que especificaroatsar investigativa con mayor precision,
centrandose en distintos aspectos o dimensionEsalg@eriencia humana. De esta manera
se definen las subdisciplinas principales: antrogi@a arqueoldgica, bioldgica, linguistica,
social y cultural (Kottak, 2002: 5). En términosngeales, se pudiese decir que estas dos
altimas se ocupan de fmciocultural,sin embargo, se han esforzado en diferenciarse cad

una en sus enfoques, formandose dos escuelas fantides para la antropologia clasica:
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la inglesa (que se dedica fundamentalmente a tapolbgia social), y la norteamericana

(denominada “antropologia cultural”).

La denominadantropologia socialse interesa por la estructura y la organizacidako
como soportes de las practicas, las creencias epassentaciones. Por otra parte, en el
otro lado del Atlantico, en la llamadanteopologia cultural se reconoce una clara
profundizacién en los contenidos de las practieasps simbolos, las normas, las creencias
y los rituales que dan cuerpo a la cultura de @asaunidad. Ambas constituyen lo que
vendrian siendo los pilares de la antropologiabéstiendo los principios fundantes de la

disciplina.

Sin embargo, el holismo que caracterizaba a estwiei social se tambaled cuando se le
cuestiondé desde los enfoques feministas que sargiar mediados del siglo XX, al
establecer que los estudios de la antropologi&al&ag en general de las ciencias sociales,
no consideraban el enfoque de género en sus ob&mTga (los antropblogos eran casi en
su totalidad hombres), lo cual se sumaba a quaveshilizaba a su vez la participacion de
la mujer dentro de las comunidades o sociedadémseruales los estudiosos enmarcaban
sus trabajos. Asimismo, emergieron también afirorees segun las cuales las
investigaciones no estaban siendo integrales dedbidoe éstas habian sido hechas por
hombres que, al realizar sus trabajos de campwo sgdtelacionaban con informantes de su
mismo sexo. De esa manera, estaban dejando daradgran rigueza de conocimiento que
se encontraba en otros espacios donde el hombnmedagaba mas alla, aun cuando las
mujeres constituian la mitad de la poblacién déguier comunidad o pueblo. Entonces se
evidencio un grave sesgo epistemologico y metodwmdogue redujo la objetividad de los
estudios cientificos, ya que se omitia la perspaatie las diferentes experiencias que

podian darse en una sociedad.

Critica feminista al orden investigativo

Un caso interesante que evidencia esta situacioel e los trabajos de Bronislaw
Malinowski y de Annette Weiner. Es reconocida levancia de este primer autor como
uno de los precursores mas importantes del trabajografico, sobre todo con la
investigacién realizada en las islas Trobriandejada en el libro “Argonautas del Pacifico
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Occidental” (1922). Su indagacion ha marcado pagmdaa una gran cantidad de
antropélogos, sobre todo de la escuela funcioadistanica’. En aquel estudio se recalca
el valor de la experimentacion en el trabajo depmnta investigacion que debe surgir
desde dentro de la comunidad durante un largo tempmo también la importancia de
estudiar la “vida social total”, que se facilitaagdrender el idioma nativo de la comunidad
investigada (Pritchard,1950). Todos estos aspatondundamentales y su trabajo tuvo tal
relevancia que ha sido puesto como ejemplo pardguiea antropologo que esté

aprendiendo sobre etnografia.

No obstante, casi cincuenta afilos después surgiuea investigacion que desmintio

algunos supuestos de aquel estudio que se hizeedereitorio. Esta fue hecha por Annette
Weiner, una investigadora estadounidense que tanmb#&izo su trabajo de campo en las
islas Trobriand, un reestudio de una comunidadacer@a la indagada por Malinowski. Ahi

llegd a la conclusién de que ademaskigd, existian redes de intercambio fundamentales
donde el rol de las mujeres era central y dondes efan protagonistas. Ademas, enfatizé
que las redes donde el papel femenino era protemdm eran menos importantes que el
ensalzado por Malinowski, ya que eran ellas lasmyacias de la concepcion de los hijos
asi como también de las ceremonias de los fune@i@sas actividades altamente lejanas

de ser vistas como marginales por parte de la pidila

Fundamentalmente, lo que hizo la investigadorauhee critica a los estudios clasicos de
parentesco que otorgaban centralidad a los sistpaidarcales o patrilineales, negando la
importancia que tuvo la agencia de la mujer en lEpieestructuras. Y recalco

principalmente su poder reproductivo- que no tieltmnhombres- como continuador vy

perpetuador del clan.

Planteaba Weiner (1988) en su libro The TrobriamdéPapua New Guinea:

1| a escuela funcionalista britanica sigue los ppiales preceptos de sus fundadores: Radcliffe- Beoy
Malinowski (que a su vez siguid lineamientos pladtes por Durkheim). Esta corriente plantea que la
realidad existe a partir de como funcionan los eleiws que la componen. De ahi es la importanciardeh
que sostiene a toda sociedad- la estructura basalies instituciones recién mencionadas- la cuahipe la

convivencia de los individuos
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"No es de extrafiar que Malinowski nunca le hayacaeld el mismo tiempo al lado
femenino de las cosas, dada la profunda importatedigpapel de ellas en la vida
social y politica. Sélo recientemente han comenzasi@ntropologos a entender la
importancia de tomar en serio el trabajo de laseresj En algunas culturas, como
las de Medio Oriente o entre los aborigenes aistmd, es extremadamente dificil
para los etndgrafos cruzar los culturalmente dédiiis mundos rituales que
separan a mujeres de hombres. En el pasado, siargo etnégrafos de ambos
sexos, analizaban de manera general las sociedpesestudiaban desde una
perspectiva masculina. El "punto de vista de laemidpe en gran medida ignorado
en los estudios de los roles de género, ya quermera, las mujeres eran percibidas
por los antrop6logos como si vivieran a la sombealas hombres, ocupando el
ambito privado de la sociedad en lugar del pubkcando a los nifios en lugar de
participar en la vida econdmica o politica de lmoaidad”.

Se hizo evidente la primacia de investigacioneshdmcpor hombres en el campo
antropolégico, lo cual —como decia Weiner— maraantigras inextricables para las
personas del sexo masculino que intentaban realizavés de sus trabajos etnograficos un
panorama general de una cultura o de una comureda@specifico. Si arbitraria o

condicionadamente no se busca traspasar aquelaisaciones, ¢como se puede
comprender el funcionamiento de una sociedad, guedos roles de las mujeres en ciertas

actividades son protagonicos y no se da cuentdafe e

La critica feminista hacia la antropologia (y adad sistema sociocultural, en definitiva)
constituye el andlisis de la omision del papel a@emlujer en el funcionamiento de la
sociedad, a partir de la reflexividad y deconstiutcde categorias uniformantes y
totalizadoras, generando un desmantelamiento decdameepciones naturalizantes y

esencialistas, que permiten proponer nuevas na&nEpresentaciones.

Contrariamente a la vision simplista de que la dstraccion como herramienta
metodoldgica necesariamente implica relativizaciotal y desmovilizacion, en
nuestro actual contexto, en el que los discursolsafjzadores del poder suman sus
esfuerzos para colonizar nuestros cuerpos y ngestentes, el lenguaje y la
deconstruccidon se convierten en armas politicaslafimmentales. Pero considero
importante salir del reducido espacio de la acadeynde los obscuros entramados
de la teoria, y recuperar la trinchera del lenguagando puentes de comunicacion
entre nosotros/ nosotras y la gente de a pie. @ieez, 2008: 97)

Esto que plantea Hernandez se refiere a la dimempsilitica en donde a las mujeres se les
omite. Por ello es que la perspectiva de génerolaocual pretendo trabajar en esta

investigacion de tesis, busca superar el ordenribirgue impone arbitrariamente el
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sistema. Para eso, y desde esa premisa y objpte/pregunto: ¢ cual es el fundamento tras
la estructuracion del género femenino bajo un cbmfne lo organiza y somete bajo una

dominacion hegemonica?

Los asuntos de las mujeres se han consideradogtienpsy, inferiores y poco relevantes ya
que se encuentran fuera de la dimensién publicagaelse llevan a cabo las principales
actividades y donde emergen las instituciones qomstituyen la estructura de la
integracion social. Porque el patriarcado, estersia en donde la dominacion masculina
esta legitimada, utiliza un conjunto de estrategas mantener subordinadas a las mujeres
(Millet 1970, 1995: 67). Y esto no ocurre solamesesociedades occidentales, sino que
esto también lo pudo observar Bourdieu (2000) coaedliz6 su trabajo de campo con una
tribu bereber en la region de Kabilia en Argelia:
Se comprende que todas las actividades biol6gicamer, dormir, procrear, estén
excluidas del universo propiamente cultural y ratkxs en aquel asilo de la
intimidad y de los secretos de naturaleza que eada, mundo de la mujer, quien
esta consagrada y excluida de la vida publica (@eur 2000: 11).
Bourdieu intenta descifrar los codigos tras lacras arraigadas en una sociedad, y se
cuestiona también en qué momento nos hacemos eotexide ellas cuando se esta
inmerso en una comunidad. Nos movemos a partisdecenocimiento implicito que nos
otorga la vida en comunidad, que nos obliga a dgaphos cotidianamente en un grupo
social en donde existen aquellos significados, lEpigepresentaciones simbdlicas y
construcciones universalistas que se transmitemcsdsa o discursivamente a partir de
mecanismos de control que permiten la conviventies porque el patriarcado, al decir de
Rosa Cobo, es un sistema gue no solo se legitipzatia de las relaciones de género, sino
gue construye un entramado a partir de la relig@reconomia, la organizacion politica,

todas ellas articuladas para dar pie a este sidtegemonico (Cobo 2014).

Surge entonces el cuestionamiento de las consbnexisociales en torno al género en los
estudios, ya que éstas refuerzan y dan pie a congines simbdlicas que reproducen las
relaciones de poder y dominacion de los hombresedab mujeres.

Han habido diferentes posiciones con respectoigémrde la dominaciéon masculina por

sobre el género femenino. Hay quienes plantearesfioese debe a causas naturales, lo cual
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se ligaria a lo que se conoce como “determinisrotbico”. Esta nocidn se convierte en
un instrumento de reproduccion del poder hegemowigatriarcal, ya que fomenta la
percepcion de que no hay cabida para las partidatis. A esto es también a lo que se
refiere Gayle Rubin, cuando reemplaza el concept@atriarcado por “Sistema sexo-
género”, el cual define como un “conjunto de disgoses por el que una sociedad
transforma la sexualidad bioldgica en productodadactividad humana, y en el cual se
satisfacen esas necesidades humanas transform@idsh, 1975: 97). Porque aquellas
construcciones a partir de las diferencias fen@myotjpicas son utilizadas en pos de una
nocion estructural que favorece al sexo masculh@asi es como también lo plantea y

explica Sherry Ortner en la década de los 70’s.

¢, Cémo vamos a explicar la desvalorizacion univatedhs mujeres? Desde luego,
podriamos asentar la cuestion en el determinisnatddico. EI macho de las
distintas especies tiene algo genéticamente inteerecomo argumentaria el
determinista biolégico-, que hacen que sea de maticral el sexo dominante; las
hembras carecen de ese “algo” y, en consecueragambjeres no sélo estan
naturalmente subordinadas, sino en general musfesgiias de su situacion, dado
gue les ofrece proteccién y la posibilidad de mazamlos placeres maternales, que
constituyen para ellas las experiencias mas sdisfas de la vida (Ortner, 1979:
113).

Este imaginario social construido desde el mundideatal perpetia la idea de que existe
la categoria de un ser humano “mas fuerte” que gtde esa manera se tiende a caer, muy
riesgosamente, en la naturalizacion de un sistemtaral que permanece en gtatus quo
gue menosprecia a la mujer deliberadame®ite embargo, gracias a trabajos etnograficos
realizados en diferentes comunidades, se ha deadosijue la division social entre
hombres y mujeres esta socialmente construidangumay nada realmente predeterminado
por una categoria priori. Investigaciones como la de Margaret Mead- questotrabajo
lleva a cabo una discusion y aguda critica a lddqusicoanalitica de Freud que afirma que
la carencia de las mujeres de ese “algo”, el @@, se les fue castrado, fundamentando su
teoria del complejo de Edipo- en su estudio dedoesedades de Nueva Guinea en 1935,
gue luego se traduce en su libro “Sexo y Tempertofiegoncluye que no existen
determinaciones inamovibles sino que por el cootrata naturaleza humana es

completamente maleable y flexible. Todo lo que ecidente se concibe como “natural”
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puede ser deconstruido y planteado de manera ttédndiferente en sociedades del otro

lado del mundo.

"Los arapesh moldean a cada nifio nacido en eldesa sociedad, de acuerdo con
una aproximacion de lo que ellos consideran que debuna personalidad humana
normal. (...) Les falta una concepcion de la nataeldlumana como algo
necesitado de frenos y restricciones, (...) entieddsrdiferencias entre sexos en
términos de las implicaciones sobrenaturales déutasones de macho y hembra,
sin esperar manifestaciones naturales de estasrttifas en las cualidades sexuales.
Por el contrario, consideran a hombres y mujeresocinnatamente pacificos,
responsables y dispuestos a colaborar, capacesepsites de subordinar el yo a las
necesidades de los que son mas jovenes o massjéleitevandose de esta conducta
una mayor satisfaccion. Han envuelto con deleite pegte de la paternidad que
nosotros consideramos como especificamente matasalminucioso y delicado
cuidado del nifio y la generosa satisfaccion deeverbgresar hacia la madurez".
(Mead, 1935: 159)

Por otro lado, George Murdock hizo una investigacébre “Datos comparativos sobre la
division del trabajo por sexo” y plantea finalmenggie las especializaciones no
necesariamente se deben a las diferencias fisMasddck, 1937), derribando de esa
manera pensamientos instituidos como verdadesabasiutas y por las cuales se regian
hombres y mujeres.

(...) creo que basta con decir que no se ha consegeichostrar la satisfaccion de
casi nadie vinculado a la antropologia académioa.|@ cual no se quiere decir que
los hechos biologicos sean irrelevantes ni que hesnp mujeres no sean distintos,
sino que estos hechos y diferencias so6lo adoptasiglaficacion de superior/
inferior dentro del entramado culturalmente definil sistema de valores. (Ortner,
1979: 114)

Mas la discusion ha surgido también en torno aeksucturas dicotomicas en torno a
naturaleza/cultura, sexo/género, a las que sealasribbuido una relacion que va de la mano
entre la evolucion biolégica y el comportamientaisoultural. Como plantea Marta
Lamas, surge la interrogante ineludible para laropologia, pero no escapa a los
razonamientos proporcionados por los mismos inyadtires y cientistas sociales de la
disciplina.

¢, Si los papeles sexuales son construcciones dalkupor qué siempre las mujeres
son excluidas del poder publico y son relegadasrddito doméstico? (...) Que la
diferencia biologica, cualquiera que esta sea @amaf, bioquimica, etc.), se
interprete culturalmente como una diferencia stistargue marcard el destino de
las personas, con una moral diferenciada para ynuera otras, es el problema
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politico que subyace a toda discusion académiceesials diferencias entre los
hombres y las mujeres. (Lamas, 1986: 178)

La subordinacion femenina es una construccién kque se ha determinado como orden
establecido, las diferencias de género se perpetobniéndose aceptadas como algo
“natural”. Asi lo afirma también Bourdieu cuandorséiere a esto en su importante texto
sobre “La dominacion masculina”:

Mas sorprendente todavia, que el orden estableada, sus relaciones de
dominaciéon, sus derechos y sus atropellos, suslggins y sus injusticias, se
perpetlde, en definitiva, con tanta facilidad, dd@m un lado algunos incidentes
histéricos y las condiciones de existencia maslérables puedan aparecer tan a
menudo como aceptables por no decir naturales.rdizay 2000:11)

Este orden “inferior” de la mujer (al cual se refieel autor) se ha atribuido a que se la

identifica con la naturaleza, algo con poco valaoatrario de lo que ocurre con la cultura.

En cualquier caso, lo que me importa es simplemgméetoda cultura reconoce y
afirma implicitamente una diferencia entre el foneimiento de la naturaleza y el
funcionamiento de la cultura (la conciencia humgrss productos); y, ain mas,
que la diferenciacion de la cultura radica precivaten en el hecho de que en
muchas circunstancias puede trascender las condgioaturales y dirigirlas hacia
sus propios fines. De modo que la cultura (es démitas las culturas) en algun
nivel inconsciente, afirma de si misma no solo gsi@listinta de la naturaleza sino
que es superior, y ese sentido de diferenciacidbdeysuperioridad se basa
precisamente en la capacidad de trasformar- “spafal y “culturizar’- la
naturaleza (Ortner, 1979: 15).
La busqueda por encontrar incansablemente un @oeal estructural que permita una
convivencia entre los individuos que componen wtieslad lleva a construir simbolismos
y representaciones mentales que posteriormenteusigen “naturales”. Por ello es la
importancia de deconstruirlos para asi poder raftartos y transformarlos, ya que
aquellas conceptualizaciones permiten el desema@nito de un sistema extremadamente
desigual e injusto, que luego se traduce en aspeletda vida cotidiana que oprimen al

género femenino, consciente o inconscientemente.

La relevancia del feminismo va justamente por nresrteuna postura critica ante la
antropologia clasica con la intencion de generaxros conocimientos, ni androcéntricos ni

heterosexistas ni heteronormativos, a partir deetanstruccion de conceptos naturalizados
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y legitimados por la sociedad. Este ha sido urojesiestionamiento que ha generado un
intenso debate sobre el género y rol de la mujed estudio antropoldgico.

El género es un concepto acufiado politicamentdepainistas que, en su sentido
politico, constituye una categoria relacional geeuthcia y devela la subordinacion
impuesta por el sistema patriarcal a las mujerase(fes, 2014: 61).

Hablar desde una categoria hombre/mujer es caenageneralizacion, mas hay quienes
plantean que son ellas (como también algunos h@nlopgenes posiblemente sean mas
conscientes con respecto a aquellos sesgos mascufireurocéntricos en su trabajo,
ademas de poner énfasis en las emociones en kEppene de mundo.

La critica feminista ha sido ejercida de maneraoitgmte en el interior de la
antropologia: primero: porque como disciplina aadpty validada socialmente
forma parte del conjunto de conocimientos que ldm @iestionados; segundo, por
la relevancia que como disciplina ha tenido eridau$ion de temas basicos para las
feministas. Contemporaneamente se ha dado, coectesp los analisis historicos y
comparativos, la convergencia de los interesesnfistas y antropoldgicos; de tal
modo que quienes investigan han recurrido a lagfiisa en sus intentos de explicar
las diferencias genéricas existentes, tanto emalior de cada cultura en particular
como entre distintas culturas (Alfarache, 2012: 65)

Esta misma autora plantea que para romper coralasligmas clasicos de la antropologia,
al iniciar un trabajo etnografico, una debiera tinearse acerca del género de quien
investiga, reconocer las interrelaciones entrgpésonas que se involucren con el estudio
y, por ultimo, dar cuenta de la misma posicion iynagstrar el propio bagaje cultural. Asi
se enfrenta y desestructura la ansiada posiciontraiey objetiva que se pretendia en

otrora, poniendo sobre la mesa los factores queged afectar en una observacion.

Relevancia de la perspectiva situada

El planteamiento del feminismo con respecto adm#lda “objetividad” reivindica
gue prevalezcan los puntos de vista particulares pa en ellos donde se encuentra
la objetividad y no en la anulacion de las diferasicpor esto, desde el punto de
vista de quien investiga, se trata no de anulaingwonta identitaria sino de
resaltarla como la marca de pertenencia al sujstorito. (Alfarache, 2012: 67)

La misma eleccion de un objeto de estudio corredpam una decision subjetiva del
investigador. Los codigos, las percepciones, lasiesras de observacion siempre son

desde una perspectiva en particular, que es comseiaude la propia experiencia, desde un
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habitus(Bourdieu 1991) que nos lleva a conocer una radlae una determinada manera y
gue nos enmarca en una posicién dentro del campo.

La importancia de la postura feminista como enfogritico y lugar de enunciaciéon es
justamente la de visualizar las diferencias esiratds naturalizadas que marcan a los
investigadores como sujetos de observacion.

El objeto de la ciencia social es una realidad gqugloba todas las luchas,
individuales y colectivas, tendentes a conservar ttansformar la realidad y, en
particular, aquellas que tienen por objeto la inpos de la definicidon legitima de
la realidad y cuya eficacia propiamente simbdlicade contribuir a la conservacion
0 a la subversion del orden establecido, es ddeila realidad (Bourdieu, 2007:
237).

Las estrategias institucionalizadas de coacciomipen que las propias perspectivas de las
mujeres sean tributarias de aquel imaginario paaial que he hecho referencia a lo largo
de este texto, donde se observa la supremacia gexonsobre otro-. Sin embargo, en los
altimos afios ha habido un aumento progresivo ddugss que, aunque se intenten

silenciar, sacan a relucir las estructuras que pgranocado un sistema que reduce el

pensamiento y accidon de las mujeres a un espaciteder grado de importancia, lo cual a

Su vez actla como soporte de practicas, creencraprgsentaciones que se reproducen
continuamente. Esta estructuracion del pensamiggne por consecuencia inevitable la

naturalizacion de la opresién hacia el género fémeen

Epistemolégica y metodoldgicamente, las antrop@dganinistas reconocen a las
mujeres como un sujeto cognoscente y cognosciletiéex@onan ampliamente sobre
las relaciones de poder entre la investigadora yrlajeres que ésta desea conocer,
proponiendo la intersubjetividad. Tedricamentes “dantropdlogas feministas estan
contribuyendo a redefinir (los) conceptos de caltdiversidad cultural y diferencia
cultural” (Castafieda, 2006). Dos procesos han d@ee en el desmontaje tedrico
de estos conceptos consustanciales al campo aldtgopm éstos son la
desnaturalizaciory con ello lavisibilizacion.(Lépez Guerrero, 2012: 195).

Aqui radica la importancia de la inclusion de laspectiva feminista en la ciencia social y
por sobre todo en la antropolégica que trabajalaometodologia de la etnografia y la
observacién participante. Un enfoque holistico debkuiir, esencialmente, las miradas de
todo ser humano cualquiera sea su sexo. Y la aemairopologica, con su pretension
holistica, debe dar cuenta de las construcciondéisirales a partir de las diferencias

fisiologicas y biologicas que son inevitables. Nistante aquello, lo importante radica en
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gue eso no signifique una diferencia en términogetteerar categorias universalizantes que
signifiquen discriminacién de cualquier indole, @ota que la antropologia feminista ha
podido dar cuenta que ha existido en el ambitotifiemr social. Dejar atras las
clasificaciones binarias que anulen u omitan cuatdipo de perspectiva por considerarla
menos importante o prescindible, sobre todo tomara@uenta que la etnografia tiene
como principio el de observar todas las practiedti@les que se generen dentro de un
grupo humano para conocer su comportamiento souvi, all4d de las representaciones
simbdlicas- o si es asi, dar cuenta de ellas vBjatiolas.

El analisis situado, que siempre es localizadonftera los estudios de género- asi como
también a la antropologia- proponer nuevas férmutagvas localidades que permiten
reconocer las diferencias- y asi ir en contra d&ygcto moderno de la homogeneizaciéon y
la I6gica universalista.

Defenderia la capacidad transformadora del conecitbiantropolégico y feminista
cuando se plantea desde el conocimiento situadotgamiento que reconoce la
subjetividad de la persona que investiga, a la dezreconocer la perspectiva
subjetiva de las personas estudiadas. (Bullen,: 28102

Cuando aparecio la perspectiva feminista, la réjtexse hacia principalmente sobre la
emancipacion de la mujer en funcién del orden bnate la dualidad hombre/mujer,
aunando todas las diferencias que pudiesen existitro de la categoria “mujer”, no
tomando en cuenta otros factores como etnia, dlekgion, nacién, etc. Se contrarrestaba
el género femenino con la condicion masculina, wosndo a la ilusion de una opresion
en comun.

Surgieron entonces, en la década de los ochentggstudios feministas post coloniales
gue cuestionaban las categorias homogeneizantédsnti@ismo denominado “occidental”
postulando que éste se habia vuelto excluyenteugdsi como una narrativa articuladora
que dejaba fuera las perspectivas que estabandesupmr otros factores que no podian
estar disociados de la condiciéon de mujer. Los @epede identificacion de los sujetos
estan cruzados por muchas variables; no obstantgid muchas veces ha hecho el género
es superponerse o hasta obviar a estas, por englempre ha sabido integrarlas a la hora
de comprender ciertas motivaciones, llegando ineclhusuestionarlas del porqué no han

adherido a su condicion de “mujer”. Y ahi es doedeozan los debates de género y la
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antropologia, porque ambos estan buscando losupkede lo social, las periferias, los
espacios en donde se encuentran las paradojas.

Para hacer buena antropologia, hay que analizgwddhay y lo que cambia, lo que
emerge y desaparece. Desde una perspectiva femmimsgtresa mas el cambio.
Interesa descubrir los intersticios, las contradioes, los puntos estratégicos donde
tal vez podamos influir el cambio” (Thuren, 200851
Entonces, lo que ocurre es que actualmente lagedd®s entre mujeres constituyen un
factor fundamental a la hora de pensar desde uspgmiva feminista, y la antropologia
critica adopta aquellas practicas investigativasepjstemolégicas, apuntando a las
diferencias mas que a las similitudes. Y es enlugge, en ese momento en que se reconoce
la posicion de las mujeres indigenas en su triptesidn sexista, racista y clasista sin otro

institucionalizado al que pueden discriminar, etgla oprimir (Hooks, 2004: 49).

El enfoque de género en la presente investigacion

He ahi el punto clave que importa para esta inyasitin, debido al objetivo de indagar en
la participacion politica de mujeres pertenecieatgarieblo mixe.

Debe quedar claro que el racismo de etnia, claggnero, no solamente esta
profundamente introyectado en las subjetividadesqdeenes las discriminan
directamente; sino que, también se asume como parte& escala de valores
sociales vigente, por todas las personas que ardgrsociedad, incluyendo a |@s
indigenas, quienes de una forma aparentementeahasumen las posiciones
subordinadas que se les han asignado desde el ipstiercionalizado del Estado.
Asi, el racismo de etnia, clase y género es expre las relaciones de poder entre
indigenas y ladinos dentro de la estructura ckasistexista global del Estado, que
naturaliza la discriminacion como parte intrinsdedas culturas y la sociedad”. La
naturalizacion de la discriminacién racista ocwtgustifica la segregacion o
estigmatizacion que se impone desde el poder yigeyectamos tanto |@s
indigenas como |@s no indigenas (Olivera, 2004: 57)

Los efectos del colonialismo no han sido borradoapietamente. Este se instituye como

lugar de enunciacion de una critica a la modernatasius limites y puntos ciegos.

Como es una negacion sistematica del otro, unaidaduriosa de privar al otro de
todo atributo de humanidad, el colonialismo empajapueblo dominado a
plantearse constantemente la pregunta: ¢Quién soeaidad?” (Fanon, 1961
(1983): 228)

Como plantea Fanon, es importante reflexionar sretectos del colonialismo por sobre la

propia identidad y el sentimiento de inferioridageggenera en indigenas y las mujeres
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(como sujetos sometidos a una estructura de subyugaComo plantea la antropdloga
feminista Ochy Curiel, la descolonizacién se tddauna postura politica que va mas alla
del pensamiento y la accién individual y colectimagstros imaginarios, nuestros cuerpos,
nuestras sexualidades, nuestras formas de actdarsgr en el mundo (...). Se trata del
cuestionamiento del sujeto Unico, al eurocentrismhoccidentalismo, a la colonialidad del
poder, al tiempo que reconoce propuestas comdltalacion, la polisemia, el pensamiento
otro, subalterno y fronterizo (Curiel, 2009). Parqgel colonialismo no sélo implanté un
orden economico, sino que fue una revolucion deerordultural por sobre todo,
estableciendo categorias de género, raza y clases.

Por eso, -en este caso- es interesante analizamia de consciencia reivindicativa por
parte de un grupo que pareciera ir deconstruyemsloelaciones de poder entre mujeres y
hombres indigenas de esa comunidad en particuldemAs, aportar con una nueva
perspectiva y desde un enfoque local y comunitasiopa al debate acerca de las
perspectivas de género en la investigacion antogpra en donde- de por si- se han abierto
nuevas discusiones, nuevos campos, nuevas mird@dasencontramos en un momento
historico en el que las preguntas que se planteala eealidad del dia de hoy son mas
acordes a una etapa nm@@smodernaen la que los conceptos y nociones androcénjricos
como también las percepciones feministas, se etramem®n interrelacion continua y
permanente, lo cual le sirve enormemente a lagdisai antropoldgica. La disciplina tiene
la posibilidad de ir ampliando los conocimientosaperes, dando cuenta de sus sesgos y
limitaciones metodoldgicas y epistemoldgicas. Si@@sa manera, a partir de alli, es que la
disciplina se fortalece, deconstruyéndose y creamagvos conceptos, apreciaciones y

posturas frente a la realidad social a la que Berga.

Hay que hacer la antropologia desde una perspdetinmista (que aboga por el
cambio), aplicada (que busca formas de efectuarcas®io) y de género (que
entiende que todas las personas son generizadaapgxiste ninguna realidad fija
para las mujeres ni para los hombres). (Bullen220@0).
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Imagen 5: Mujeres vestidas con traje tipico a peesde la cena en la casa de la capitana de (iesttx Maria Ignacia
Ibarra E.)

Tener claro el enfoque de género al comenzar nestiyacion, da cuenta cual es mi
posicion y punto de observacion como etnégrafeeniando descifrar elementos que
perpetian o transforman la realidad socioculturll Idgar, en donde se establecen
relaciones sociales entre las mujeres y los homdpiesla constituyen. Esta perspectiva,
ademas, permite explicar la situacion de las msjem la comunidad mixe a la cual
observé; en donde existen conflictos entre los cthee de género y los derechos
comunitarios, asi como también entre las costumprés autonomia femenina. Estas
paradojas son las que se explicitaran en los dapisiguientes, a partir de los datos

etnograficos recabados.

1.2 Hacia una metodologia participativa u “obseida horizontal”

Al adentrarme en la sierra mixe, especificament8anPedro y San Pablo Ayutla, imaginé
como seria mi trabajo- mi observacion particulaes@ lugar, tomando en cuenta el bagaje
cultural que poseo y con el cual me desenvuelvb, ililserta en una comunidad mixe,
sabia que mi experiencia previa tefiiria inevitalelet® mi perspectiva, por lo cual desde un
principio supe que no podria tener la pretensiorteder una vision neutral. Dandome
cuenta de mis propios sesgos, es que segui caminasdmergiéndome en esta nueva

realidad que se me presentaba, reconociendo miaplopgrafia que, en el proceso de
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interaccion, serviria- 0 no- para conocer y darmeomocer, dando paso al viaje, a la
exploracién, al buscado proceso investigativo.

La disciplina antropoldgica se caracteriza pordiatual hombre en sociedad, explorando la
alta diversidad humana en todas sus dimensiondtiraly natural, sexual, social y
psicolégica. Y para lograr el caracter holistice guetende como ciencia, la antropologia
se relaciona con otros campos de estudio soctahtamdo sin embargo diferenciarse para
asi encontrar los puntos especificos que la caizamedentro de la academia y el terreno
cientifico.

En este proceso de reflexion y construccion de mpi@ identidad, se presenta la
interrogante: ¢qué es lo que diferencia a la aologfa de las demas ciencias sociales?
Evans- Pritchard, antropologo clasico pertenecientta escuela inglesa, en su libro
“Antropologia Social”, logra realizar una diferemcion entre esta disciplina con la
sociologia, la psicologia social y la etnologia.cBhcepto que este autor construye es
resultado de la formulacion que hace de las difeseéreas de estudio y los métodos que
posee la antropologia para acercarse a la realkidadjderando que ésta “es una rama de
los estudios sociolégicos que se dedica principaiena las sociedades primitivas” (Evans

Pritchard, 1973: 26)Lo que él plantea es que aquellas sociedades ™atkagposeen
escrituras ni objetos descifrables a los ojos deekiudiosos, entonces es por eso que se
crean nuevos métodos y el antropdélogo los va toamsindo a medida que se inserta en las
comunidades. Desde ese punto de vista- muy coldaiaknografia se constituye entonces
como una “auténtica observacion” ya que los ingasiibres construyen un nuevo
paradigma ingresando y compartiendo nuevas reagaeésconocidas basandose en la
recoleccion de datos empiricos, en la creacion mfermacion y produccion de
conocimientan situ. Como plantea Clifford Geertz (1996) es wwscripcion densde las
representaciones simbdlicas y redes de significagi@ los individuos le atribuyen a sus
actos cotidianos.

Sin embargo, en este proceso de trabajo etnogrdéfiicamle las y los investigadores
construyen categorias referenciales diferenciaderdee los unos y lostros, les ha
significado a los antropdlogos recibir el adjetd® “fabricantes de otredad” en funcion de
su produccion de las politicas de la representa@@maroff y Comaroff, 1992). A partir

de esta visualizacién del trabajo antropolégicaysuna amplia y fuerte discusion del
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caracter colonial de esta ciencia social, imprimiae una valoracion altamente critica por
parte del sector mas politico de la comunidad.

A partir de los afios (19)70, indigenas latinoana@os, “objetos” y mas tarde
“sujetos” de los estudios académicos, se volviends visibles y vocales, criticaron
las representaciones antropologicas del “Otro” fyakeon la colusion historica
entre las ciencias sociales (especialmente de teopmbogia) y los poderes
coloniales en cuanto productores de conocimientoregresentaciones que
contribuian a desarrollar la l6gica de la colodiadi (...). (Leyva, et.al., 2008: 35)

Estas criticas a las posturas neocoloniales ercit@agias sociales no fueron hechas
solamente desde los pueblos colonizados sujetestddio sino también desde adentro de
la propia academid&stoscomenzaron a reflexionar acerca de las nuevagaés que se
estaban construyendo y también desafiaron las pasnasicas positivistas de las ciencias
sociales y los proyectos politicos hegemonicos lgaesostenian: tedricos criticos de la
raza, feministas, tedricos pos-coloniales, posmmugmpost-modernos de oposicion.

Todos estos autores y debates también apuntanlaamaesidad de ser conscientes
de que la antropologia, las ciencias socialesagdalemia estan inscritas en redes de
poder hegemonico y que el conocimiento producido @itas, ha sido y es
principalmente producto de y reproductor de esasmas relaciones de poder.
(Leyva, et.al., 2008: 39)

Aqui es donde también el pensamiento feminist@ual se basa en la deconstruccién de
nociones estructurales y esencialistas- se instateo articulador de una critica constante
de lo considerado “natural” y hegemoénico. Fanomrite que realiza un diagnéstico
politico para un llamado a la lucha revolucionat@mbién plantea que es importante
reflexionar en los efectos del colonialismo solargitopia identidad y el sentimiento de
inferioridad que genera en los individuos colon@adcomo sujetos sometidos a una
estructura de subyugacién) (Fanon, 1961). Estaxiéfi es la que hace esta nueva
perspectiva tedrica antropoldgica, llegando a lacksion de que los posicionamientos
establecidos por parte de la antropologia- a traeésu metodo en el trabajo de campo-
generan un orden binario que esta constituido yjets objeto/ hombre- mujer/ superior-
inferior que perpetla el sistema de subyugaciéoniall

Dichos reclamos evidenciaban la colonialidad dekesala naturaleza extractiva y
explotadora de las investigaciones que extraenrnrgoion de las comunidades
indigenas para producir libros que benefician dél® carreras académicas y
universitarias sin devolver nada o casi nada, eolaunidad. Ante ello, un buen
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namero de lideres indigenas post-Barbados reclansrderecho a no ser tratados
como “objetos de estudio,” reclamaron el dereckenar voz en las investigaciones
y sobre todo a tener productos de la investigaqide le sirvan a la comunidad.
Ademas, exigieron que los investigadores mostraraclaro compromiso con las
luchas por la liberacion de los pueblos indigeflasyva, et.al., 2008: 36)
La propuesta que emerge desde las ciencias sqaiaebre todo desde Sudameérica, es de
forjar una antropologidescolonizadapolitica y comprometida (con propuestas comeela d
la Investigacion Accion Participativa (IAP) o la Wghcion Popular), lo cual significa
trabajar desde una perspectiva diferente, postaléorias que tuvieron como efecto el

desarrollo de metodologias participativas de infidn y construccion de conocimiento.

Lo que se esta postulando es construir una antigjzote la vida cotidiana de los actores
sociales involucrados en sus propios procesosgaanarender la importancia de la agencia
humana’® en tales situaciones. Y a la vez entendiendo guerdpia experiencia en el
didlogo intercultural influye en la construccién deto.

Como plantea Lomnitz:

La etnografia es, finalmente, una practica incagar —se hace estando el
investigador de cuerpo presente. Este hecho tanilleda ha dado a la antropologia
una situacion especial entre las ciencias sociglesdemasiadas veces tratan a los
“‘datos” como si existiesen de manera independietgé investigador. Con
demasiada frecuencia se habla de la recolecciaatbs como si la investigadora
fuese una especie de caperucita roja, y los dawseh hongos, creciendo en el
bosque vy listos para ser cortados y puestos earlasta. Sin embargo, cualquier
persona que haya realizado algo de etnografiacgabéel dato” no existe solo, sino
gue es, siempre, el producto de una interacci@m(litz 2014)

Personalmente, fue en esta linea de producciéromieceniento e informacion en donde
busqué una forma de insertarme en la comunidathl deanera de poder comprender y —a
la vez- contribuir en un espacio colectivo.

Entonces ocurrio lo siguiente: un dia, despuésr @edlases de cumbia (a las que asisti

durante 3 meses aproximadamente) que daban en dsa“@el Pueblo” (edificio

12 En esta investigacién, la definicién que se tonmemé@ el concepto de “agencia” es el acufiado paTePi
Bourdieu, el cual plantea que la capacidadadencia es aquella facultad que poseen los sujetos de
movilizarse entre las estructuras y transformaalgmrtir de los capitales que éstos posean, quealeda

posibilidad de actuar e involucrarse en los sisteyneampos sociales.
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comunitario ubicado en el centro del pueblo)- lafgsora del taller- que era locutora de la
radio- me dio la idea de participar en la radio goitaria “Konk’ Anaa”. Momentos
después me estaban presentando al “director” dad® y ahi fue que me invitaron
formalmente a ser parte de este proyecto. Entadegsun programa, al que llartiéa
copihue: una voz del sur entre los mixékaciendo referencia a la flor tipica de Chile, mi
pais de origen), que se estructuraba de la sigufentha: un bloque de mitos y leyendas
chilenos; y un segundo bloque de entrevista- ce@aedin con una persona de la
comunidad sobre temas especificos que tuvierarvgueon Ayutla. Toda la transmision
acompafada de musica chilena. Con este prograstatm lograr dos objetivos: dar a
conocer algo de la cultura de mi pais y de midieyrde esa manera retribuir de alguna
manera todo lo que los habitantes de Ayutla mefemea sobre la suya. Y por otro,
aprender participativa y colectivamente sobre twgpicomunitarios relevantes, siempre

ligandolos de alguna manera a como la mujer sendestve en aquellos.

Ser parte de este proyecto- que recién se estalmnge ya que habia comenzado en junio
del mismo afio 2014- me permitié reconocer temaspg&os importantes, no soélo en el
programa, sino que también en las dos reunione®fiades” de la radio a las que asisti.
Porque al momento de ser invitada a la Konk Anaans inst6é a participar en el encuentro
de trabajo- el dia domingo 28 de septiembre- emlel@e definieron la vision, la misién y
los objetivos de la radio comunitaria (muy esquéraétente, acompafiados con una
presentacion erpower poinj, estableciendose como ‘“instancia de expresionlade
comunidad”. Alli se plantearon también los ejesadeidon con la comunidad, los cuales se
basaban en: infraestructura; salud fisica y meragk y recreacién; medioambiente;
economia y productividad. También se analizarorakpgectos de la radio, tales como: la
formacion e investigacion, creacion, produccionnariciamiento; y los recursos humanos
(en ese momento se me integra al equipo de trab@@)define el plan de accion, la
programacion de la radio y la tarifa de cobro peawanerciales (que sélo fueran para

comerciantes locales y de pequefa escala) (Diareaohpo 28 de septiembre, 2014).
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Imagen 6: Reunién editorial del equipo de la radimunitaria Konk Anaa (Foto: Maria Ignacia lbarta E

También, la noche del viernes 19 de noviembre,nvigaron a una reunion especial que se
llevo a cabo en un espacio en el cerroZzihpoal luego de subirlo sin luz y luego de una
semana de lluvia. Alla arriba, alrededor de un duggomiendo tortas, se definieron las
lineas politicas y editoriales de la radio, en @ogsd plantearon las inquietudes e intereses
de los integrantes, debatiendo los aportes quedieup hacer desde aquel espacio (diario
de campo 20 de noviembre, 2014). Presenciar yas&e pctiva del didlogo que se genero
en estas instancias, fue interesante ya que pumteeola proyeccidn e incidencia que se le
estaba impregnando a un proyecto como éste. P@@uenia en cuenta que una radio
comunitaria constituye un espacio fundamental dcigjo democratico y de expresion.

Las radios comunitarias... responden en muchos @ats necesidades, intereses,
problemas y expectativas de sectores muchas vetegados, discriminados y
empobrecidos de la sociedad civil. La necesidadiemée de expresion de las
mayorias y minorias sin acceso a medios de conuiditay su reivindicacion del
derecho de comunicacién, de libre expresion desidéa difusion de informacién
hace imperante la necesidad de buscar bienes yciesrwgue les aseguren
condiciones basicas de dignidad, seguridad, sebsist y desarrollo. (Informe
2002 de la Relatoria Especial para la Libertad xierdsion. Capitulo Libertad de
Expresion y Pobreza. Numeral 37. Comisién Interésaea de Derechos Humanos)

Por otro lado, en las conversaciones que sostuvéasgersonas que entrevisté en la radio
surgieron temas relevantes, como la participac@munitaria de mujeres, poniéndose en
discusion el que mujeres solteras y casadas pudiecapar cargos en el sistema;

“empoderamiento” de mujeres; funcionamiento deskanblea; gastronomia local; dia de
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muertos; tradiciones, costumbres, preservacionadéengua. A partir de sus propias
vivencias y experiencias cotidianas, iban asomandestos tépicos que parecian
fundamentales como elementos identitarios cuandes/preguntaba sobre lo que en ellas
se desempefiaban cotidianamente, o cuando les pabgusobre las caracteristicas de la
comunidad y su funcionamiento, principalmente dsisiema de cargos.

Es por ello que crei que un espacio como un prag@aradio podria ayudarme a generar
aquel proceso de investigacion horizontal y paitivo, en donde el dialogo intercultdfal
estuviera presente implicita y explicitamente. Adenen las conversaciones, las personas
daban a conocer sus inquietudes, sus pensamient@flexiones en torno a temas
cotidianos, generando nuevas discusiones a nivelgitario. Ocurria ademas, que fuera
de ese espacio (que acontecia los dias lunes),anwetes me pasd que la gente de la
comunidad me platicaba sobre lo que se habia abla@l programa, generandose asi una
continuidad y relevancia de los asuntos tratades,egan netamente de lo que acontecia en
Ayutla. Asi, estableciendo un canal para la llamaatdicipacion,se fomenta el desarrollo
local- integral de los seres humanos que se haeeie ple sus procesos: familiares,
tradicionales, naturales, de costumbres, etc. #3Ué que se genera asi? Una forma de
liberacion comunitaria e individual (desde una pectiva marxista), que contribuye a
conformar una alternativa al modelo “occidentatfioeéntrico y verticalista que fomenta el
proyecto moderno.

¢A qué se refiere cuando se habla de “participagi@ual es su papel dentro del proceso
antropoldgico (y etnografico)?

Participar es, por lo tanto, el rompimiento voluntario y wieel de la relacion
asimétrica de sumisién y dependencia, implicitalésinomio sujeto/ objeto. Tal es
Su esencia auténtica. (Fals Borda, 1985: 130).

13 Como plantea Panikkar (2006), el didlogo intermalt presenta la posibilidad de la ampliacién de
perspectivas. El comienzo es la comprensién del tdrcual no es posible sin trascender el propitg de
vista. Una de las dificultades se presenta cuamdtbomamos en cuenta la inter-independencia. Totho es
relacionado con todo y a la vez cada parte deogleeds diferente, cada persona es un nudo Unitzored de
relaciones que constituyen la realidad. La difeigerse da en la cultura, entre los estilos de vifse

significan diferentes formas de pensar y de vevirdalidad. (Panikkar, 2006: 15-16)
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Uno de los objetivos mas claros de este tipo desitigacion es intentar romper con las
barreras epistemoldgicas y culturales entre ingadtir e investigado, para asi lograr
puentes de comunicacién entre ambos, asumiendoucadde ellos su posicion y funcién
dentro del escenario investigativo. Porque adengdad conversaciones y relaciones
entabladas con actoras y actores sociales comomafdes, haber podido establecer este
espacio comunicacional fue clave. Porque a pagtirrolucramiento de la comunidad en
la solucion de sus problemas (dejando atras swipogpasiva), convirtiéndose en actores
dentro del estudio y asumiendo su papel de suget@cion, permitio la simultaneidad del
proceso de conocer e intervenir, implicando laigagcion de la misma gente involucrada
en el programa de estudio y de accion.

Entonces es que la antropologia, al decir de Mpmede promover el despertar de la
conciencia que permitiria a todo ser humano qua lavopresion de cualquier sistema
econdmico o politico o cultural, darse cuenta declandiciones objetivas y subjetivas de
dominacién en la cual esta inmerso. El horizonteoda persona seré la emancipacién a las
estructuras de coercion y esclavitud.

En la fase actual de transicion paradigmaticaetaia critica post- moderna se
construye a partir de una tradicion epistemolégieaginada y desacreditada de la
modernidad: el conocimiento- emancipacién. En éstma de conocimiento la
ignorancia es el colonialismo, y el colonialismadséine por la concepcién del otro
como objeto y, consecuentemente, el no reconocimiéel otro como sujeto. En
esta forma de conocimiento, conocer es reconocel gentido de elevar al otro de
la condicion de objeto a la condicion de sujete Emnocimiento- reconocimiento
es lo que designo como solidaridad. Estamos tastaobrados a concebir el
conocimiento como un principio de orden sobre [@sas y sobre los otros que es
dificil imaginar una forma de conocimiento que fiome como principio de
solidaridad. Tal dificultad es un desafio al qubateos enfrentarnos (Santos, 2003:
31).

Las y los investigadores que adoptan una posiagémprometida” y colaborativa desde la
antropologia hacen una critica severa a los quasomen la capacidad de las ciencias
sociales como instrumento de transformacion o media mejorar la situacion de mujeres
y hombres (lo que ellos plantean como principiodamte del conocimiento construido),

afirmando que su trabajo sé6lo podia denominarseocom

(Una) geometria del espacio social sin ningunademgia en las realidades
concretas y sin ningun aporte para la solucibnodeproblemas sociales (Ander-
Egg, 2003: 17).
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Yo me pregunto, ¢cudl es el sentido de estudiaagtipar la antropologia? Comprender

una situacion especifica de acuerdo a un problemawestigacion que enmarca el estudio
de acuerdo a ciertas preguntas que emergen eabajdrde campo. Todo esto, desde mi
perspectiva, debe ser de acuerdo a la experien@mande los actores, ya que la

observacion participante esta situada dentro dedtd&dades cotidianas de los sujetos que
viven en ese lugar especifico, el del actor qué @shtro del entramado social que interesa
dilucidar. Para eso, se debe ir y escuchar cortesp que esa sociedad me quiere decir.

La ventaja de un enfoque centrado en el actor espgetende asir con precision
estos temas mediante un entendimiento etnograstensatico de la “vida social”
de los proyectos de desarrollo- desde su concepeista su realizacidon-, asi como
de las respuestas y experiencias vividas de losresctsociales localizados y
afectados. (...) con el fin de dilucidar las estretegeneradas en lo interior y los
procesos de cambio, los eslabones entre los pesjnefiodos de los actores locales
y los fenébmenos globales y actores en gran esgalapapel decisivo desempefado
por formas diversas y a menudo contradictorias @#da humana y conciencia
social en la fabricacion del desarrollo (Long 2045).

Debemos desarrollar tipos de etnografia reflexiva gxaminen la relacion entre la
vida cotidiana de los actores y los entendimiemédsicos de los investigadores
sobre las situaciones probleméticas (Long 2007).181

Develar los detalles vividos en los mundos de #eygero también tomando en cuenta la
experiencia del mismo investigador (por esto es gpienfatiza la importancia de ambos
actores involucrados). Yo, como investigadora saog @actora social situada en tanto
investigadora, es decir, yo tengo una posicion wmio a mi género, mi cultura y mi
perspectiva politica, y eso incide en mi observagi@n el trabajo etnogréfico que llevé a
cabo.

Para romper con los paradigmas clasicos de la @oltgia, al iniciar un trabajo
etnografico, una debiera cuestionarse acerca awrgéle quien investiga, reconocer las
interrelaciones entre las personas que se invalume el estudio y, por ultimo, dar cuenta
de mi posicion como autora y asi mostrar el prdmgaje cultural. Asi se enfrenta y
desestructura la ansiada posicién “neutra” y olgetjue se pretendia en otrora, poniendo
sobre la mesa los factores que pudiesen afectanarobservacion. Esto es lo que han
hecho algunos autores mas posmodernos que recalcapropia experiencia como
investigadores. Esto plantea una feminista:

43



El planteamiento del feminismo con respecto adm#lda “objetividad” reivindica
gue prevalezcan los puntos de vista particulares pa en ellos donde se encuentra
la objetividad y no en la anulacion de las diferasicpor esto, desde el punto de
vista de quien investiga, se trata no de anulaingwonta identitaria sino de
resaltarla como la marca de pertenencia al sujstorito. (Alfarache, 2012: 67)
El didlogo aqui se presenta como un proceso huedmiz donde se democratiza y
socializa el conocimiento y el saber, un transcupse genera accion y organizacion. El
objetivo estratégico de la investigacion- accidteyla educaciéon popular- dos paradigmas
que han orientado ideoldgicamente esta investigac&s la de construir sociedades
autogestionarias, capaces de reconocer sus pnofizdes y debilidades para luego poder
organizarse y cambiar su situacion, si asi lo dedemimportancia de la ciencia social y de
su herramienta metodoldgica radica justamente ewepr los instrumentos que permitan
reconocer la realidad objetiva y subjetiva en doselencuentran insertos los individuos,
los cuales a partir del conocimiento adquirido Epreceso de investigacion y el propio
gue han aprehendido a lo largo de su vida (a paetisus tradiciones, su cultura, familia,
educacién formal e informal), se vuelven sujetdticos y de cambio de su propia realidad.
Esto permite que los individuos adopten nuevasupast(criticas) frente a sus situaciones,
Sus experiencias, sus contextos. La comprensioimdiglduo tiene que ver con la trama de
significaciones en donde se desenvuelve como sa&l spe se desarrolla en sociedad. El
ser humano no puede comprenderse Unicamente aimtieelo, es decir psicolégicamente,
sino también de entenderse su exterioridad, la naad y sociedad que lo rodea. La
conciencia del si mismo es en relacion a otro.

Cuanto mas investigo el pensar del pueblo coraBtptmas nos educamos juntos.
Cuénto més nos educamos, tanto mas continuamostigesedo. Educacion e
investigacion tematica, en la concepcion probleradtira de la educacion, se
tornan momentos de un mismo proceso (Freire, 2IAf).
La relevancia de la ciencia es que genera conocimipue se convierte en poder. El como
éste se utilice depende de cada actor dentro delnesdo social en donde uno se situe,
pero desde la disciplina se debe tender a encaiteanativas para no reproducir el sistema
hegemonico de explotacion de clases.

Los vinculos entre ciencia y poder y sus coroladi@sitilizacion del conocimiento
cientifico como herramienta de dominacién/ subadiin y reproduccién del
poder- son evidentes asi que no hace falta inciolire ellos. Otra cosa es la
potencialidad de la ciencia también en la consibaccde proyectos
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contrahegemaénicos o, dicho con otras palabrasapel gstratégico desde la Optica
de la transformacion social (...) Insisto, el hecleogde el conocimiento cientifico
haya sido (y sea) aliado funcional del poder n@mgudecir que no pueda (y deba)
ser utilizado con miras en la elaboracion de pref@aseemancipadoras para y desde
los colectivos humanos subalternos (Breton, 203p: 1

Involucrar a investigador e investigado en todpreteso de la investigacion parece ser un
aspecto fundamental para lograr la pretension ticaisle la disciplina antropoldgica. Y
desde ahi creo importante nombrar y relevar esigajp dentro de los aspectos tedrico-
metodoldgicos al iniciar esta investigacion, dasdenta de las diferentes perspectivas y
construcciones culturales desde los diferentesoguie vista y sobre todo desde los actores
locales ya que esto permite tener una vision pamogade una situacion y su contexto.
Entonces, tanto para el investigador como parawelstigado, el estudio antropoldgico se
presenta como un espacio de construccion y patidip en torno al cambio social.

Destaco asi, que esta investigacion se centras@plasiones e injusticias que se anidan en
las relaciones de género, asi como también las ramm® que las mujeres han sabido
expresar sus propias capacidades para revertidehdiegemonico. Se sabe que estas no
son primarias ni privilegiadas dentro del complegotramado social, pero si son

importantes de analizar dentro de los proceso®uen@dcion y subalternidad.
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2. Contexto del estudio

“iBienvenido a la sierra mixe! Donde la tierra came con el cielo...”
(Anbénimo)

Imagen 7: Amanecer en la sierra mixe (Foto: Magfeatia Ibarra E.)

Los mixes son un pueblo indigena que se ubica sietea noroeste del Estado de Oaxaca,
y eran originalmente parte de la etnia olmeca. Ebramo mixe esAyuujkja'dy que
proviene de su lengua ayuujk y que significa “poet# la lengua floridd*.

San Pedro y San Pablo Ayutla es la comunidad dadanta la sierra viniendo desde la
ciudad de Oaxaca. Para comprender el espacio a@uttareste territorio, haré una breve
contextualizacibn tomando en cuenta los principatsmentos que lo describen: la
ubicacién sociogeografica del pueblo; la explicactdel cacicazgo en la regidon mixe y
Ayutla; la organizacidn sociopolitica en torno aktema normativo interno; y la

religiosidad mixe que se expresa en esta comunidad.

2.1 Ubicacién sociogeografica de San Pedro y SaioFRAyutla

No existe una visibn homogénea con la cual se dildsierra (ya que es una organizacion
territorial basada en las elevaciones y condiciggeeggraficas de los asentamientos). Sin
embargo, el mapa a continuacion presenta des@aipaate a las comunidades y las que se
consideran (generalizadamente) como sierra altdjanebaja, y el siguiente muestra la

sierra con sus elevaciones sobre el nivel del mar.

14 Informacion recabada en la pagina de la ONG SexMix

http://sermixe.org/index.php/component/contenitéetd-sin-categoria/108-datos-generales
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Mapa 1% Sierra mixe dividida por zonas

Pueblo Ayuujk  Demografia y Modelo Digital de Elevacion _
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Mapa 2: mapa muestra las elevaciones sobre el a@@har:

El pueblo deSan Pedro y San Pablo Ayutla se ubica en la sadtaa norte del distrito
mixe, en medio de un cordon montafioso y vegetaegpesa, la cual se compone
principalmente de pino- encino, pero ademas seeeedontrar: madrofio, enredaderas,

> Mapa obtenido ehttp://www.redindigena.net/ser/pueblomixe/localipachtml
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hierba borracha, granadilla, musgos, helechos stbudiferentes especies de orquideas y
arboles frutales como: duraznos, manzanos, peraepulin, tejocote, entre otras

especie®.

En la zona alta se muestra un proceso natural sigadie del suelo y deforestacion
[...]. En esta zona se cultiva maiz, frijol, papdalbaza y frutales; en la zona media
el principal cultivo es el café. Debido a la topaf@a, los terrenos son inclinados y
las parcelas en su mayoria son pequefas [...] (Hp2613: 25).
La superficie del municipio es dominada por unat&upendiente que ocasiona erosion en
los suelos que se ocupan para el cultivo del n@incipalmente en las localidades de
Cerro Pelén, Cerro Amole y en la Cabecera MuniailgaAyutla. Los terrenos que poseen
pendiente media permiten el uso de maquinaria@grfrara facilitar el cultivo de la tierra,

como en las localidades de La Chicocana, DurazBaPortillo Matagallinas.
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Mapa 3: Uso del suelo en territorio de San Pedsary Pablo Ayutla

Como se observa en el mapa anterior, el uso de ssth distribuido de la siguiente
manera (y de mayor a menor): bosques (57,24%);udiynia (40,67%), pastizal inducido
(1,28%) y zona urbana (0,81%).

18 Informacién dispuesta en el Plan de Desarrolloidlpal de San Pedro y San Pablo Ayutla, Enero 2014.
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El sector primario (agricultura) es el mas explotad el pueblo de Ayutla, y es a partir de
esto que las personas pueden desarrollarse ecamante (aunque en las Ultimas décadas,
el principal sector de trabajo es el de comerc&jemas, tomando en cuenta las
condiciones ambientales y de paisaje (el climaiesyfhiumedo, este pueblo se caracteriza
por tener una neblina constante), se construydimma cultural especifico que es afectado

también por los factores historicos, sociocultigai@oliticos.

En el mapa del territorio de San Pedro y Pablspedafican las ubicaciones de la cabecera
municipal, las agencias y nucleos rurales o barriesta imagen permite dibujar un

esquema mental de la situacién geografica del espat donde se desarrolla esta
investigacion.

Mapa 1. Localidades en el municipio.
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Mapa 4: Localidades en el territorio de San Pedsaiy Pablo Ayutla

El comité cultural llamado “La fuerza de la raizergeneciente a la comunidad,
construyeron mapas de la cabecera municipal eafrdase a la problematica de la pérdida

de la lengua en Ayutla, buscando rescatar y promladengua mixe. El mapa daikyom
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(nombre original de la comunidad antes de que legicas impusieran el nombre en
nahuatl) en su Ultima version esta hecho en cql@dadica los nombres de las calles
(todos en lengua ayuujk), con simbologia en losigpales puntos que sefialan las
instituciones del pueblo (como el ayuntamientaglesia, el mercado, las escuelas, el CDI
(Comisién Nacional para el Desarrollo de los Pulihaligenas), el albergue escolar y el
cementerio). Ademas el mapa posee el escudo mahigipambién ilustraciones de un
maiz (alimento basico de la gastronomia local), li&loe cultural Kondoy (a veces

nombrado como dios) y una imagen del plato tipicckemdenominadomaa’tsy o
“machucado”.

[ Laduriwil
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Mapa 5: Toponimia (1) de San Pedro y San Pablolayut
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Mapa 6: Toponimia (2) de San Pedro y San Pablolayut

Observar estos mapas como representaciones grgfivaésricas de un territorio, conocer
las condiciones del suelo, la vegetacion de susdady el uso que hacen de ellas, facilita la
percepcion del espacio en donde residen los habitate Ayutla (Que segun el censo de
poblacién- mas actualizado- realizado por el CCAfel 2010, constituyen una poblacion de
5.602 habitantes, predominando las mujeres, si@@b3 que constituyen el 52%). Es
importante reconocer el espacio territorial ya gae este pueblo - como para los mixes en
general- la tierra constituye un elemento simbdiicalamental, constituyéndose en torno a
ella.

La tierra y el territorio, que les dan pertenenigentidad, son sagrados para el

pueblo mixe. La tierra es la madre, fuente deda yino existe una separacion entre
ella'y los seres humanos, percibidos como sus &ifggs. Pero la tierra también es

territorio, y en la cosmovisiéayuujk como en la de otros pueblos originarios, cada
elemento natural tiene su funcion dentro del toekid presente el concepto de

integralidad (Hoechli, 2013: 26).

El significado simbdlico de la tierra tiene que wen un pasado historico que los mixes
defienden como parte de su identidad, ya que lgepmdn de una vida comunitaria en
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torno a ella es la base de su crecimiento comareuly es a partir de ella que construyen
sus tradiciones, ritos y ceremonias que constitypgete fundamental de su vida cotidiana
(que se traduce en una fuerte religiosidad, bapdadeipalmente en la sacralizacién de la
tierra y las montafias). Esto se puede ver en Iagecgaciones que les hice a Magdalena y
a Noé, a la partera y temascalera tradicional, shaémaapychaman), que me contaban
como siempre el elemento de la tierra estaba peesntodas las ceremonias que ellos
llevaban a cabo.

Porque el trabajo dshéémaapyes ayudar tanto para sanidad como para bienestar,
entonces ekhéémaapes el que se encarga de comunicar, ser el medeada la
persona enferma o la persona con peticiones, jyaliramaturaleza. Mas que nada
es la comunicacion con la madre tierra” [...] “De heen si, el chaman es un
psicologo tradicional que no se guia por conocitognestudios, sino por la madre
tierra.” [...] “Porque aqui se trabaja con huevogs) pollo, con harina de maiz, con

el mezcal, con el tepache, el pulque, las florabldrle a los difuntos, hablarle a la
madre tierra.” [...] “Luego a la tierra, al pedazo egpacio que yo ocupo como
persona, para que ella no se levante contra mélpgimple hecho de que no haya
estado conforme (Entrevista con Noé, 14 de septern2bl14).

Y también, cuando estoy en las terapias, incluyabi@n a la madre tierra que va
ligado, en nuestra tradicion también va ligado. Aedalguna manera diferente, de
algun modo personal. Por ejemplo en la tierra td®anover algunas cosas, ya en
las tradiciones se trabaja con la tierra para haftendas (Entrevista a Magdalena,
27 de octubre, 2014).

Lo anterior se relaciona también con la denominamtaunalidadque caracteriza a las
comunidades mixes, la cual se basa- principalmeate-ciertos elementos que los
constituyen como parte de una cultura. Asi lo dectloriberto Diaz, quien fue un
antropologo perteneciente a este pueblo originariando del pueblo de Tlahuitoltepec:

Es decir, para mi la comunalidad define la inmai@ede la comunidad. Dicho lo
anterior podemos entender los elementos que laeatefia Tierra como madre y
como territorio; el consenso en asamblea parartetde decisiones; el servicio
gratuito como ejercicio de autoridad; el trabajdectvo como un acto de
recreacion; los ritos y ceremonias como expresginddn comunal (Diaz, 2004:
367).

Comprender este concepto de damunalidad es clave para insertarse, observar y

vislumbrar esta cultura, y para dar cuenta de l#remcias que existen entre una

comunidad indigena- mixe como la de Ayutla y ui@aoa occidental. Porque aqui existen

formas de relacionarse, de ser y estar en el mgaeon propias de una cosmovision que
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interpreta su existencia humana en union con lar@aza. El entorno asi se establece en
convivencia social y politica, en la vida comunéayr familiar; el sentido de lo colectivo es
fundamental (en detrimento de lo individual), lcakse traduce en su manera de poseer
territorios (que se procura que sean comunalesprimadas) y en donde la relaciéon con la
naturaleza es directa y permanente, siendo cemfiadesalores de la complementariedad y
la reciprocidad entre comuneros. Las mujeres harmddeuna gran relevancia en la
continuidad de este sentido comunal, al hacer togecotidianos de mantener estos valores

en los espacios familiares y al compartir cargeswatarios con sus parejas.

2.2  Epoca caciquil

La (region) mixe esta conformada por diecinueveinipios que se localizan, en su
mayor parte en la Sierra Norte, al noreste de [ataladel estado de Oaxaca,
distribuida en 240 comunidades y localidades. Aerdificia de otros pueblos
originarios, el pueblo mixe logro la integracion asi la totalidad de su territorio,
17 de los 19 municipios, en un solo distrito petitiformando un distrito mixe. La
unidad politica administrativa también opera coractdr de identidad regional y
proviene de un proceso histérico de resistenciachd indigena (Hoechli, 2013:
24).

Mapa 7: regién mixe con gréaficas de mujeres mixasigas con atuendos tradicionales de cada comilfida

Este intento de cohesion de la regidn mixe- en lake creacion del distrito Unico- es
producto de un largo proceso posrevolucionario endd surgieron los caciques. Con
respecto a la historia de esta época existe umaligeaatura e historia que no pretendo
desarrollar extensamente en esta tesis. Sin emh@Eeyso que es relevante nombrarlo para

" Foto de mapa colgado en la casa del obispo ddaAyut

53



dar cuenta de que existio y que fue importanterestimlo porque uno de los caciques mas
importantes- Daniel Martinez- era del pueblo endégorealicé mi investigacion.

El resentimiento histérico de los mixes en contealak castellanos, zapotecos y
mestizos, que los explotaban desde las cabeceragierestaban politicamente
divididos, fue el argumento central para la creacael distrito mixe, con
competencia judicial y rentistica (Munch Galinde96: 66).

Un cacique se puede denominar como una persontegealta influencia por sobre una
comunidad, y valiéndose de ella interviene arbdaraente en la politica y administracion
de ella. Y en torno a la forma en que los cacidlegaron a cabo la unién de los pueblos
para formar el “distrito mixe” existen diferentesrgepciones, aunque si se tiene certeza de
que esto desencadend un conflicto que se conwriéguerra entre municipios para
establecer la cabecera del distrito (Kraemer 20@3para ir logrando protagonismos y
adquiriendo poder, los principales lideres fueristog comaprogresistaso también como
perversosen sus formas de hacer politica al margen dedamlleas y cargos. Daniel
Martinez fue quien inicio la construccion de laretara de Ayutla a Mitla, con la idea de
generar conexion y comunicacion de la region caxtdrior. Esto es reflejo también de su
vision mas bien romantica de la cultunaligena de sus tradiciones y costumbres. Asi lo
demuestra la siguiente carta escrita por Martinkes autoridades de la comunidad vecina
de Tlahuitoltepec:

Tengo el gusto de comunicarle que los vuelvo @anw los trabajos de la carretera
gue es de urgencia necesidad, supuesto que ela@aaretero que se esta haciendo
depende directamente del gobierno y de los ciudedda la region Mixe; aqui no
se especifica de quién es el camino, aqui se dieeeg de todos los mixes, que
somos nosotros. ¢Qué ustedes estan dispuestos lasqotras razas se rian de
nosotros, dejando el camino abandonado? ¢No les aastedes verglienza de que
digan los mixes nada pueden hacer, dejaron abaddosa camino carretero?
Entonces nos trataran peor, porque si hoy nostadasalvajes que no entendemos
nada, que no somos amantes del progreso, ¢ quéeditdmces? No hermanos, hay
gue unirnos y ayudarnos mutuamente, supuesto quiate de una obra de
hermanos de raza mixe que lo somos nosotros, nguaylejarnos que se rian de
nosotros... (Carta de Daniel Martinez al presidenteiaipal de Santa Maria
Tlahuitoltepec, 8 de febrero de 1928, AMSMPFesidenciacaja 1, exp.1).

Con respecto a este trabajo que Martinez se engrefi@var a cabo, hubo severas criticas,
como la de Floriberto Diaz, quien tenia una visi@sde la organizacion Servicios del
Pueblo Mixe:
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Daniel Martinez, de Ayutla Mixe violentd el tequitsabajo colectivo para obras
comunitarias) de nuestras comunidades convirtiéndwl trabajo esclavo para
construir una carretera desde Ayutla hacia Mittease de chicotazos y culatazos de
sus armados, asi como obligar a todas las comwsdadiar dinero en efectivo y
comprar un carro que fue trasladado en hombros ppldss de decenas de
comuneros hasta las montafias de la sierra mixeqo&ral pudiera hacer uso del
vehiculo (Diaz, 1994: 556).

Sin embargo, existen visiones de que Martinez rifzombre carismético (como todo lider)

y era un defensor de las tradiciones mixes powubd era considerado una autoridad con
poder de decision. Fue por eso que las mismasnasgue se encontraban asumiendo
cargos, lo consultaban para decidir sobre asurmosugitarios. El tenia un poder que
ejercia en el ambito local y regional.

La percepcion de dofia Elena- una de mis informasgegales- una sefiora mayor, sabia y
conocedora de la historia de Ayutla, me narré spiprexperiencia con Martinez:

Daniel Martinez era maestro rural cuando tenia ge&naunque la mayor parte
estaba en Oaxaca gestionando su nombramiento conmioet (...) Era pobre como
nosotros, no como Luis Rodriguez que se aprovectabsu cacicazgo. Cuando
Martinez murié nadie en el pueblo reacciond. Lagénqueria porque no reprimia,
su mandato era vertical pero bien. El sistema dgosaexistia pero él no interferia,
toleraba los poderes locales. Cuando murié, quedianito, como leyenda, nadie
alegd porque se vivia en total ignorancia, no éasedmo llegar a Oaxaca, no se
sabia hablar en espafiol, estabamos encerradoso/ge@uodia reclamar? Si los que
tenfan afecto por él eran los pobres, los analialfetEntrevista Elena Vazquez, 7
de julio, 2014).
Si bien, a nivel estatal, el poder de los caciduesmuy importante como instrumento que
perpetuaba la dominacion colonial, posteriormeatebién lo fue, sobre todo en la época
posrevolucionaria en donde el Estado mostré sulidatyial momento de controlar al
campesinado, y lo que en Oaxaca obedecié a urofraligmo caudillista” (Arrioja, 2009:
27). Dentro de la sierra mixe, es importante recenel legado de Daniel Martinez como
cacique originario de San Pedro y San Pablo Ayptlieque su lucha se baso en instalar la
cabecera distrital en este pueblo, para lo cuabdojo adelantos tecnolégicos como la
carretera, el telégrafo y el teléfono. Y aunquetel cacique de la region tuvo mayor éxito-
su amigo Yy luego principal opositor Luis Rodrigyed- primero se le reconoce la gran
influencia que tuvo en el territorio, sobre tode pos esfuerzos por promover los discursos

revolucionarios con base en los poderes locales.

'8 El relato que dofia Elena me hizo fue en lenguaijkysu hijo Isaias me tradujo después.
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Aun existe el caciquismo en Oaxaca: se reconoegiséencia de caciques dentro de
los pueblos y comunidades indigenas. En realidasteeuna relacion muy estrecha
entre el concepto de cacique y el de intermedipoiético pues, en definitiva, el
cacique desarrolla funciones de intermediario egltéanbito comunitario, local y el
gobierno central (Audelo Cruz 2007)
Se afirma que existen todavia herencias del paatgquil o conflictos derivados de ello.
Por eso es importante establecer las lineas qumitper comprender ciertos procesos

sociales de la regién, aunque existan diferen@aspihion en los distintos pueblos.

2.3 Sistema normativo interno

Un aspecto fundamental, también de la comunidagiatiePedro y San Pablo Ayutla es que
alli se conserva una organizacion politico- conaui@t de autogobierno basada en el
nombramiento de autoridades municipales y auxgigrer un sistema normativo interno,
también llamado de “usos y costumbres”. Esto se hdcavés de una asamblea general de
comuneros, es decir, en teoria los partidos poéitito tienen injerencia en esta eleccion.
Sin embargo, ha ocurrido que presidentes munigpélego se han convertido en
diputados, 0 que se intenta permear al sistematia g poder politico que ha brindado el
ocupar un cargo en un partido. Esto lo pude obseswando asisti a la asamblea de
eleccion de autoridades, cuando se propuso a Weslrid, un hombre originario de Ayutla
pero que vive en Oaxaca, ex diputado del PRI ysgpggin me dijeron ahi, nunca habia
ocupado un cargo ni asiste a las asambleas. Sandicgran discusion, pifias y gritos
pidiendo que se bajara la propuesta. Balbina, nigealrededor de 35 afios gritaba: “jQué
descaro, que trabaje primero, esto no es campaliicagld (Diario de campo 18 de
octubre, 2014).

Lo anterior es importante, ya que una regla claveue todo ciudadano debe asumir un
cargo en el Ayuntamiento siempre cumpliendo coaesehlafon de servicios determinado
por la asamblea general. EI nombramiento de caegtablece los roles que los y las
comuneros/as designadas/os deben asumir obligatmia y de manera gratuita,
disponiendo del servicio como wuna responsabilidad colectiva esencial para e

funcionamiento de la comunidad.
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'
- L 4
Imagen 8: Asamblea comunitaria de eleccion de mistdes en San Pedro y San Pablo Ayutla Octubrel. ZBbto:
Maria Ignacia Ibarra E.)

Esta forma de organizacion sociopolitica es tradai, mas no es originalmente del pueblo
mixe, ni de algun pueblo indigena. Proviene detrardicion traida desde Espafia (y antes
de los &rabes del norte de Africa), que luego smléd en el territorio mexicano,
manteniendo ciertas tradiciones comunitarias ppénisas que se adaptaron al nuevo
orden politico, econémico y social que se instalaguel entonces.

(El sistema de cargos de usos y costumbres esgshltado de una mezcla de
formas prehispanicas de organizacion politica,smloeevivieron a la conquista, y el
ayuntamiento espafol impuesto a los indigenas tutanColonia. De tal arreglo

nacioé un nuevo patron de organizacion que incluygeardenacion que incluye una
ordenacion jerarquica de las posiciones de auwyridande un individuo tiene que
cubrir un nimero de posiciones previas antes derpaldanzar las posiciones mas
altas dentro de la jerarquia (Durand, 2007, 39- 40)

Desde la época colonial se fundaron nuevas forradsader politica, tomando en cuenta
que existian previamente costumbres indigenas &arrébrio. (Se debe tomar en cuenta
que Oaxaca es el estado con mayor poblacion inaligkn México, y que se ha
caracterizado en diversos momentos de su historidapresistencia de sus pueblos a la
pérdida de su cultura, de su lengua y de susdeos). Entonces, esto ha generado una
necesidad de avanzar juridicamente y trabajar aéreate en materia de derechos
indigenas: de ahi se comprende que luego de lgygmsesos de luchas, dialogos y
consensos, el aflo 1995 se reconozca el sistenagesade usos y costumbres como forma
legitima de ejercer politica en los municipios yegademas, el afio 1996 se haya
promulgado la Ley de Derechos de los Pueblos y oatades indigenas de Oaxaca.

En la actualidad, el reconocimiento de los “usesstumbres” debe ser considerado
en el escenario fundamental de la demanda creddleht@ovimiento indigena para
promover este reconocimiento juridico dentro de f@asnas de eleccion de
autoridades municipales, bajo el régimen de “usosspumbres”. Especialmente, es
necesario comprender su creciente importancia @ d&l reconocimiento
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internacional de derechos de los pueblos indiggnds la rebelibn zapatista de
1994, en Chiapas (Canedo Vazquez, 2008: 407).

Asi también me lo nombro Carlos Siglienza, comuderdyutla. La importancia que tuvo
el levantamiento zapatista como promotor de losht@sque se avecinaban en términos de
reconocimiento, cuando se crea la COCOPA (Comigidma la Concordia y la
Pacificacién) que junto al EZLN proponen reformdsa &onstitucion Politica de México.
Se pone nuevamente de manifiesto la relevancia géstema independiente para mantener
y potenciar la vida politica comunitaria, princip&nte porque ello permite la libre
determinacion y la autonomia local y municipal.pés eso que las comunidades perpetian
esta estructura organizacional, luchando para gte ¥ mantenga. Asi también me lo

plante6 Siguenza:

Fue la primera vez, en 1992 que se dijo asi: labnamexicana tiene una
composicion pluricultural sustentada originalmegriesus pueblos indigenas: la ley
protegera y promovera el desarrollo de sus lengaasjras, usos, costumbres,
recursos y formas especificas de organizacionlsdaai ya se reconoce esta libre
determinacion de los pueblos. ¢ Como? Diciendo guar@egera y promovera sus
formas especificas de organizacion social... (Enstavéabado 15 de noviembre,
2014).
Y es a través de esta forma de organizacién pmlé@mo se nombra a las autoridades
locales que se espera defiendan los recursosrggieomunales: el principal elemento de
cohesion e identidad, asi como también de confliesa es la razén por la cual se la
reconocio y se le permitié a los pueblos indigated€Estado administrar sus bienes, porque
la propiedad comunal de la tierra es un factor @aknyY en las asambleas comunitarias,
(espacio politico- cultural central), es dondelgger aquellas autoridades.

Las asambleas comunitarias (...) siguen siendo &rlagp que se dirimen los
problemas, donde se reunen los hijos del puebla fIanar las decisiones mas
importantes mediante la busqueda del consenso, gheslonde se discute la
eleccion de las nuevas autoridades (Hernandeaz, R007: 43).

Es en aquella instancia en donde se vive el semiitiounal, y aunque es un espacio
politico altamente polémico, alli se establecendasdiciones para que todos y todas
tengan la posibilidad de participar, de opinarculis, establecer necesidades, demandar,
reclamar y decidir en torno a medidas que afectintatalidad de la comunidad. Es por

ello que existen diferentes asambleas: de elead@mutoridades, de temas especificos
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(territoriales, de tequios o aguas), o de inforndes los cabildos. Carlos Sigienza,
comunero de Ayutla, profesionista y activo partife de las asambleas comunitarias y de
la comision del reglamento interno, me plante6é gespecto a aquella instancia

comunitaria;

Las decisiones se toman en comun, aqui nadie déuiildualmente. Por eso
existen las asambleas comunitarias. Por eso agsé uede poner las cosas por
escrito en un papel jNo! Hay que ir a la asamblepg todos opinen y decidan
(Entrevista Carlos Siglienza, 15 de noviembre, 2014)

Y asi como existe la asamblea comunitaria comalaatpolitica central, el sistema de
cargos funciona para mujeres y para hombres coa basun escalafén especifico y
definido para las necesidades de la comunidad.dsstactura es todos los afios la misma,
y asi ha sido establecida en la construccién ggmeento internti. Porque aunque existen
muchos pueblos indigenas en el territorio de Ogx@ada uno de ellos establece su propio
sistema y forma de organizarse. Asi pude obsem&r aungque Ayutla tenga comunidades
vecinas (y sin siquiera tener fronteras muy clamas ellas), su sistema politico posee
caracteristicas propias, las cuales han sido defny escritas por este comité encargado de
poner en papel las reglas del sistema de cargassae y costumbres de Ayutla. Estas
caracteristicas son las que han permitido que lgeres participen en esta instancia, en
iguales condiciones que los hombres, opinando yaholm decisiones. Asi también es como

se han insertado en el sistema de cargos, asunmsemndoios exponencialmente.

En una reunién del comité del reglamento interre.establecié que los servicios a la
comunidad se desempefiardn con la siguiente esdalamgnor a mayor rango de

responsabilidad y jerarquia):

A- Topiles y Vocales de los diferentes Comités.
B- Mayores y Secretarios de los Comités.
C- Comandantes, Donadores de premios, Capitanegorttanos y Tesoreros de los

Comités.

9 Comité de Escritura del Reglamento, es un comégignado para escribir lo que sido transmitido

oralmente. En el capitulo de transformaciones péaaxen qué consiste.
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D- Secretario Municipal (tanto de la Presidenciangode la Sindicatura y Alcaldia),
Secretario de Bienes Comunales y Presidente dEdastés de las Escuelas, Danzantes,
Salud, DICONSA.

E- Tesorero, Presidente de la Banda Filarménicapieeo de Bienes Comunales, del
Templo y de Agua potable.

F- Regidores, Presidente del Templo y de Agua Ratab

G- Sindico.

H- Presidente, Presidente de Bienes Comunales.

I- Alcalde.

De acuerdo con este orden es que se establecdantasnes y servicios de las y los
comuneros, y para poder denominarse asi se dekBemgefiar cargos, pero también para
ello existen requisitos especificos:

1- Tener 18 afios de edad.

2- Ser ciudadano o ciudadana de Ayutla mixe: oaiginde la comunidad, residente en el
pueblo; originario del municipio de Ayutla, quen&inmuebles en la comunidad y hace
uso de los diferentes servicios; originario dedenagnidad radicado en un lugar diferente
fuera del municipio, incluyendo también a su fam{iesposo/a, hijos/as); avecindado con
familia originaria de Ayutla; avecindado con unnij@ considerable radicando en la
comunidad.

3- Tomar en cuenta la escala de servicios de laicmad.

El sistema comunitario se basa en un ejercicio dedtioo ideal (que muchos afirman que
esencialmente asi es: “la verdadera democracia’bcm® afirmé Yasna, informante de
Ayutla) en donde cada una/o de los comuneros/as pathicipar. Carlos Siglienza asi me
planted la manera en que funciona esta organizacion

Se asignan cargos comunitarios por razones haramifiAqui es por cuestion de
honor. El sistema de cargos se basa en un se@igimeblo, todas las familias
deben participar. Ademas se celebra el tequiotaBesomunitarias. Para nosotros
estos ritos tienen una razén de ser. Si algo déadlapla vida en comunidad esta en
riesgo. Si se pierden las asambleas comunitasésnes en riesgo. Todo, si ya no
se da el tequio, estamos en riesgo ya. Si no gdiesempefar un cargo, 0 quiero
cobrar por hacerlo, hay un riesgo (Entrevista GaBmuUenza, 15 de noviembre,
2014).
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Los servicios deben asumirse por un afio, aungueaeistro Federico- informante del

pueblo y quien ha ejercido variados cargos denélostbtema- me plante6 que existen
ciertas excepciones:

Los cargos de presidente en el cabildo, en su ri@yban sido por un afio. Por
tradicion, los cargos en Ayutla son por un afiooRery algunos en 1969-70-71, o
del 75 al 77, del 78- 80, del 99 al 2001, han jedm® 2 o 3 afios. Han sido

excepciones. Eso ocurre, primero, que todos losremmentos se han dado por un
afio. Cuando la asamblea se relne, se elige adiadaak para que dé su servicio por
un afio. Y los que han trabajado 2 o 3 afios hamidgue se reline nuevamente el
pueblo y se han dado las reelecciones, pero rmadision, es excepcion. Eso ocurre
porque ha habido interés de las mismas personasoptinuar, no tanto porque el

pueblo les haya rogado mucho (entrevista Federamj8lio, 2014).

Han ocurrido ciertas transformaciones en la forma@janizarse y ejercerse el sistema de
cargos. Y ello ha repercutido en las formas deci@harse entre mujeres y hombres, entre
jovenes y adultos, ya que se ha dado una fuertaalescion por parte de los hombres de
participar en el sistema politico, lo que ha dadsopa que entren cada vez mas las mujeres
en aquellos espacios y se desenvuelvan alli. Pgeotema da para analizar y explayarse
mucho mas, por lo cual se desarrolla en el cuapitdo, ya que también incide en las

configuraciones de poder comunitarias que es @ddmntral de esta investigacion.

2.4  Religiosidad mixe en San Pedro y San PablolAyut

Es importante especificar que la religiosidad mes particular en cada una de las
comunidades que componen la regién. Se pueden hamaparaciones entre las
comunidades pero no generalizar elementos porgileoano la lengua cambia, aspectos
culturales y politicos también. El sistema religiosespiritual posee elementos y
caracteristicas que diferencian fuertemente a tasunidades estableciendo fronteras
culturales implicitas entre ellas.

Es importante destacar la fuerte creencia en loessagrados, en el corddn montafioso
del Zempoaltepetlque tiene veinte picos, cada uno de ellos con gignificado y
relevancia para la cultura. Las practicas religigodadicadas a los cerros son diversas,
haciendo una fuerte resistencia a los procesosudéugcion. Asi mismo me lo dijo el

Obispo de la regién mixe (que reside en la catadrigada en Ayutla):
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Entonces la razén es que con un poco méas de faymaa les dice, no se les
prohibe, porque el sacrificio mixe, lo que ellosdrg es una mezcla de religiosidad
popular y su religiosidad natural, o sea, lo qlesdienen como madre tierra, dios
padre y dios madre. Es decir, ese tipo de cosasau@aturales para ellos, lo que
llamo yo su ambiente natural de religion, religiatural vamos a llamarla. (Desde
la Iglesia) no es que las aceptemos, las tolerajuneses diferente. Tenemos que
irlos formando poco a poquito (Entrevista Obispo Algitla Héctor Guerrero
Cordova, 13 de noviembre, 2014).

Se reconoce que la religiosidad mixe es muy fugde o que ha habido un perseverante
intento de la Iglesia de instalar elementos caiélia@ modo de evangelizacion en la

comunidad y en la sierra mixe en general.

El primer dia de mi estancia en Ayutla, escuchdisausion que se dio en el desayuno
previo a la reunion de la Red de Mujeres Mixesh&adaba sobre el “poder de los cerros”
versus el poder del cristianismo. Se hacia una criticéa dglesia basandose en las
contradicciones que existen en la biblia: “cuandosxrea al mundo todos son buenos,
pero luego aparecen los “malos”, ¢qué paso entieffiedJesus si peco, su pareja era
Magdalena- eso se ve en el cuadro de la ultima’' c&iaa Maria la embarazo el espiritu
santo, ¢por qué no ha habido otros casos asi?lalbtabde que los mixes se han resistido a
la evangelizacion porque “no han sido colonizadzamente” (diario de campo 14 de
junio, 2014).

Este asunto de laesistencia de “no haber sido colonizados por los espafioks”
recurrente. David, la pareja de Irma y que fue diomis informantes claves, me hablé
también sobre aquello diciéndome que la dominagié@ejercieron sobre los mixes fue y
es todavia a través de la religion (construcciémemtrmes Iglesiaspor eso todos somos
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catoélicos”), pero que no se pudo a través de la guerra.riiamego, €l me dice que el mito
de no ser dominados es falso, no fue por ser gosrggno por las condiciones adversas-
sobre todo climaticas- por este mismo cordén mas@afque protege a los pueblos que

residen alli.

Pero también hubo resistencia tanto como a laidaligpmo a la influencia cultural de los
zapotecos, quienes constituian el pueblo con nfagora del territorio (sobre todo por su
alta poblacién). Asi me lo explica Salomon Nahmadirop6logo que ha realizado
importantes investigaciones en la zona y que teadajOaxaca:

Los zapotecos eran un pueblo muy poderoso, y lesenus. Ellos eran los que

construyeron toda la sociedad mixteca. Monteallsanuao de sus sitios, y desde
ahi siempre han tratado de penetrar hacia los mieseszapotecos. Si tu estudias
con cuidado, vas a ver que los mixes estan rodepolofos zapotecos, desde el
istmo de Tehuantepec. Cuando yo digo que nuncariueonquistados, es una
manera de decir que nunca lograron el control ipolitpero culturalmente si los

dominaron la cultura zapoteca de los valles cesgralD sea, la cultura de
Montealban se dejo sentir en toda la region. Elrogoolitico de esta region era esa.
Para los mixes, en parte si, porque eran gobiemeodgminaban todos los grupos
étnicos. Pero cada grupo étnico mantenia su prderdidad. Cuando llegaron los
espafoles, lo que trataron fue de homogeneizardagelizacion, y el lugar donde

encontraron mayor resistencia para la evangelinagfgiosa fue en los mixes.

Hasta hoy, son los mas resistentes a la evangélizacmantienen indicadores muy
altos de la identidad mesoamericana (Entrevistangah Nahmad, 13 de octubre,
2014).

Segun Saloméon Nahmad, que el pueblo mixe mantengadsidades y sus cuentas
calendarica, agricola y agropecuaria en base adata simbodlica detalendario fue y

sigue siendo una forma de “resistencia” a la evi@ag#on y a la colonizacion en la region.

En general fue més dificil la colonizacion, la gesmaon en la sierra. De hecho, no
fue posible la evangelizacion total hasta hoy,llitisnos 50 afios la Iglesia catélica
ha sido muy agresiva con la religion ayuujk, téentente agresiva. Cuando yo
recorri la zona, no habia ningun cura en la re¢gbmfio 63’). Si estaban algunas
iglesias construidas, de la época colonial. Siahaini proceso de evangelizacién,
pero habia estado abandonado. Hasta que ahora é0'ollegaron los salesianos.
Que tiene el control de la region el obispo quaaabrado por el Papa, para que te
des cuenta de la importancia que tenian los miges la evangelizacion catolica.
Desde el punto de vista antropoldgico, es una raadercatequizar, evangelizar,
convertir a los paganos, la religion mixe que wigees una religion que haya sido
desaparecida en el siglo XVI sino que estad actugknen funcién (Entrevista
Salomén Nahmad, 13 de octubre, 2014).

63



La “religiosidad mixe” cambia de pueblo en puelds, muy relativa la devocion que se
tenga por las deidades. Existe una triple divinidem generalizable a todos los pueblos,
gue se compone de tres dioses principalmente: Karaa (vardn, dios del trueno), Konk
Temukuy (el principal, el todo, el dador de vidakgnk Tajééw (mujer, diosa de la tierra).
Esta trinidad, que también coincide con la cuestiétdlica, se relaciona con el sagrado
namero 3 que se refleja en grandes y pequefosestuzotar tres gotas de mezcal al suelo
siempre antes de tomar o en la entrega de tres #&acka comida y 3 tabacos para fumar en

la casa de la capitana el dia de la fiesta patronal

Segun Floriberto Diaz, esto se debe a que:

La trinidad como nocion para explicarnos el sea piesencia del creador y dador
de vida, tiene dos sentidos: uno horizontal y gtdical. En el sentido horizontal,
tenemos lo siguiente:

1. "Donde me siento y me paro".

2. "En la porcién de la Tierra que ocupa la comadid la que pertenezco para
poder ser yo".

3. La Tierra, como madre de todos los seres vivos.

ma& ntsééni ma ntani} m"ts é npujx nkajp t'y'et rRyat naxw'ii'ny'it.

En el sentido vertical, la altura es la referemi@da misma gente a la de la montafa
hierofénica.

3. El universo, tsajp naxwii'nyit

2. La montafa, tunaaw kojpkaaw

1. Donde me siento y me paro, ma ntsééni ma ritdaz( 2004: 367).

En Ayutla también un dios importante es Konk Jutédéd rayo), asi como también el
Konk Anaa (que es del trueno, y que le da el nonabla radio comunitaria; asi como
también al Anaajéntumpmue es el nombre de la montafia mas alta del pueliegar del
trueno, la montafia sagrada). Las deidades soméasgen el cosmos y a quienes los mixes
se dirigen. Pero asi como les hacen ofrendas didsgs, los mixes también tienen una
adoracién especial con los muertos. Porque la ertconsidera un ciclo mas de la
existencia, pero en aquel paso se deben realizamoeias y ritos para ayudar al espiritu
del difunto a continuar su ciclo de vidd.ocurrir el deceso, en el sitio donde se prodigs,
familiares del difunto hacen una cruz de cal esuelo a la que rocian con agua bendita y que
permanecera alli varios dias, y en donde se re@liza novenario, que consiste en rezos y
cantos. En la procesion funebre, los hombres vagando el atadd y las mujeres atras van con

las veladoras y flores. En el pantedn se realizedlemonia, siempre acompafnada de musica de
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la banda. La familia se pone alrededor y el puédoacompafa. En el momento en que hay
gue enterrar al difunto, todos ayudan a bajar retfé con cuerdas y luego a echar tierra. Se
despide el cuerpo con palabras en mixe y luegoalei@n del padre nuestro. Al finalizar, ponen
una cruz de bambu arriba. La banda no deja de,tgcemmienzan los familiares a repartir
refrescos, cervezas y mezcal. Me dicen que esazesianera de “festejar por ultima vez con el
muerto”. Luego se procede al rosario, para comeeizaelatorio de nueve dias. Con los mas
cercanos se va a la casa en donde se ve la celzsealo, rodeada de muchas velas porque se
piensa que su luz ayuda a las almas a encontrearsino. Al finalizar las oraciones, pasan
ofreciendo pan dulce, café y mezcal. Y asi seza@alurante todo el novenario, y el ultimo dia

se quita la cruz y se libera el alma del difun{diario de campo 24 de septiembre, 2014).

B

Imagen 10: Procesi6n funeraria caminando haciaren (Foto: Maria Ignacia Ibarra E.)

Es por esta devocion también que la celebracioridete muertos es la mas importante
del afio en la sierra mixe, “mas importante inclgse la navidad”. Se hacen grandes
altares de muertos en todas las casas y en laadimties como el ayuntamiento, el edificio
de los maestros y las escuelas. Se adornan cas fiier cempasuchil, de las “de campo” y
las compradas. Como ofrendas se ponen frutasnpitajos, morados y amarillos, limas,
mandarinas, elotes; de la misma manera se ofren@sgle muertos, los cigarros favoritos
del difunto, mezcal, tepache. Todo pensado paras&icomo familia para invitar a los
difuntos a sentirse comodos y felices, “en casah@@uando estaban vivos. Porque se
tiene la mas fuerte creencia de que los difunteesan de visita a las casas en esos dias de
conmemoracion. El dia 1 de noviembre se va “busdas muertos” al panteon, para luego

llevar a las animas para recibirlas con palabilased y copal, y guiarlas hacia el altar
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dispuesto para ellas. Entonces se reza a los dfflotin mezcal, tepache y comida. Luego
en la tarde comienza la marcha por las casas. hi@ ge prepara para recibir visitas y es
importante llegar, porque es un gran honor queaga @ rezar por los muertos de la casa.
Entonces reciben con tamales, café, chocolategzasy mezcal. Visitamos cinco casas en

total. (Diario de campo 1y 2 de noviembre, 2014).

Imagen 11: Lista de difuntos de una familia Imagen 12: Convivencia en el panteén dia Bagembre
(Foto: Maria Ignacia Ibarra E.) (Foto: Mariadgia Ibarra E.)

El dia domingo 2 de noviembre entonces se va dkpara la convivencia comunitaria, en
donde todas y todos llevan comida y bebida pargpaaim, luego de la misa toca la banda
filarmonica y hay un ambiente festivo, de muchoysalegria (diario de campo 1y 2 de

noviembre, 2014).

Como me explicaba Balbina, una mujer joven de Aywh una de las conversaciones del
programa de la radio:

Es una bonita tradicién que tenemos los mixesederdar a nuestros seres queridos
gue han muerto, y de alguna manera nosotros cregneosllos regresan estos dias
por la fiesta que se les hace, y afortunadamemsmes todavia conservando esta
tradicion y esperemos que nuestros hijos, los nyfiafias estén conscientes de que
se vaya conservando y mejorando y disfrutando aédaY a nosotros los adultos
nos toca compartir con ellos de que esto se comssevdisfrute, y qué mejor que
dejarle esto a nuestros hijos. Afortunadamenteymaké con la familia, y ahi en mi
familia esta la iniciativa de inculcarle esto a hij®s, entonces hay integrantes que
se esmeran porque este dia se disfrute. Precisaiarenando un grupo de nifios el 1
de noviembre, y van recorriendo casas de familigrés idea de esto es recordar a
los familiares que se nos han adelantado y la edraonvivir; platicar, echar un
poco de relajo ¢ por qué no? Comer, de comida safse en estos dias, y en todas
las familias se hace el mayor esfuerzo por ofracewestros familiares y visitantes
lo mejor (Entrevista Balbina Dominguez, 3 de nowesn 2014).
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Para comunicarse con los muertos o con las deidam#as mixes pueden hacerlo por si
mismos o requerir la asistencia de un charshggmaapypara que medie e interceda por
ellos. Y para realizar las ofrendas, se debeasaéntros ceremoniales: lugares de peticion,

gratitud y sanacion.

En Ayutla hay una joven mujer llamada Magdalena, qukemas de ser partera y hacer
terapias con medicina natural, trabaja el “temamuak”, como ella lo denomina. Este lo
realiza en una pequefia casa de adobe en un gatioiime su vivienda. Dentro de ésta ella
pone un lote de piedras puestas en forma de mgrttateendo honor a Konk Anaa para
gue se haga presente en el temazcal, junEgalyujkp,el Zempoaltepetl dicho en lengua
ayuujk. “Nuestra tradicion siempre va ligada a nuestra seida”. Por eso es que se
invoca la sacralidad mixe en el momento en queéasonas se encuentran en proceso de
limpieza y sanacién dentro ese espacio. Y porquesenlugar hay ubicado uno de los

centros ceremoniales mas importantes para losamadését de Ayutla.

El altar ubicado en el Anaajéntungb “cerro de la Cruz”, un lugar central, es donde las y
los comuneros/as acuden a realizar sus mas grafréeslas. Una experiencia etnografica
relevante fue la del dia martes 24 de junio, cudndoon David- uno de mis informantes-
hacia el lugar sagrado del “cerro de la cruz”, ercamioneta. Existia la alternativa de ir
caminando, pero Irma, su esposa, me dijo que nejoauto porque quedaba retirado.
Llegamos al fin del camino y habia otra camionstaaonada, por lo que David crey6 que
debia haber otras personas también. Comenzamosniaataen subida, la altura me
afectaba la respiracion. Seguimos. Llegamos a ueaaccon banderitas de colores en
donde habia un altar dedicado a los santos PeBebl. Efectivamente, habia una pareja
en el lugar. Nos alejamos un poco para proporciesantimidad, y observé unos pequefios
“cerritos” de piedras amontonadas, David me exptjoé eran “pedimentos”, peticiones
para tener una casa; Si se quiere una pareja seuparecorte de un hombre o mujer dentro
(dependiendo del sexo que se pretenda). Paradeimeales, se construye un corralito de

piedras.

Mientras conversabamos, escuché el graznido delgteg. Me acerqué y vi que la pareja
estaba sacrificando a 7 de ellos. David me dijoegtaban pidiendo por bienestar y salud
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(tenian un hijo taquero en Morelia y pedian por BRvid los conocia, eran vecinos y
“compadres” de Irma, (madrina de una de sus hijde¥ quedamos observandolos. A lo
lejos, vimos que dejaban el altar ensangrentaddhglb®n mezcal alrededor. Terminaron su
ofrenda persignandose. Cuando se retiraron, nagsbéjamos a mirar. Estaba todo lleno de
sangre, con un olor muy fuerte. Habia ofrendasad®les con plumas y gotas de sangre y
al lado cabezas de guajolotes con plumas tambiédo Esto frente a las figuras de los
santos. Habia muchas velas.

Imagen 14: Ofrendas de cabezas de guajolotes yaslumievos, tepache y mezcal (Foto: Maria Ignheiad E.)

Al lado del altar grande habia una cueva mas dhicale también habia ofrendas pero
menores. Habia huevos puestos en ambos altaresl. Mawontd que detras del altar habia

una pequefa laguna, para llegar al fondo se deddar por unas piedras. Antes, los
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comerciantes que viajaban largas travesias (cuand@bia medios de transporte) debian
hacerlo sin pisar agua, y si lo hacian, debianessgr hacer un sacrificio y volver a

intentarlo.

J s -l
Imagen 15: Pareja retirandose del altar en el Glrrla Cueva, despu
Ibarra E.)

és de la ofrenda de guajoletés: (Maria Ignacia

Con respecto al sacrificio de los guajolotes, Davie dice que mientras mas aves se
ofrenden es mejor. Me cont6 que cuando él asumpriser cargo (como comandante), el

tesorero de ese entonces sacrifico a 25 aves aarjetivo de augurar un buen desempefio
de su cargo. Y también, me explicé que ese cemtrenmnial estaba hace muchos afios
atras (no se sabe desde cuando), y que los relggmsando llegaron al territorio, instalaron

las figuras de los santos patronos del pueblo, geeooriginalmente solo la cueva era un
espacio sagrado.

Después de presenciar la escena de la ofrendamsmgaubiendo el cerro para llegar al

lugar de la cruz. Era una pendiente muy marcaddlegar se observaban los restos que
visibilizan que antiguamente ahi existia una cuure(luego averiguo que fue hecha en
1911) y, a su lado se encontraba una nueva (quédaka en la década de los 70’s,

aproximadamente). Estabamos a una gran altura,npehnabia vista panoramica porque en
el lugar hay muchos arboles y malezas, aunquesalgiivisaba de los ranchos del Duraznal
y Matagallinas. A los pies de la cruz habia difegeripos de ofrendas y objetos: monedas,

latas de cerveza, velas con la imagen de Guadédigreo de campo 24 de junio, 2014).

Cuando bajamos de regreso, al comentar acerca gigelpudimos ver en el altar, yo le
pregunté a David por qué habra sido que aquelkjgastaba haciendo la ofrenda ese dia.
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Entonces me hablé de que existia una persona fepeela cuenta de los dias”; una persona
gue sabia cuando es un buen dia para sembrar ghaosse le llamdel calendario” o
“abogado” porque “aboga pof tiA él se le consulta por eventos importantes. dbld a
partir de la interpretacion que hace de granos diz ®n un pafo. Es upsicélogo del
alma” como dice David;la gente acude mucho a él, el unico requisito @set fe”. Ahi
fue que David me conté- por primera vez- que él $uplente de presidente y luego
presidente municipal, y que acudieron a un abogpdm que éste le dio hora para tres
meses después por lo que decidieron no ir, ya tpeire asunto urgente. ¢Una cita tres
meses después? Me dice que es porque en Ayutlaegaig muy pocos calendarios, que

casi todos estan en las agencias.

Meses después, (el dia 12 de septiembre), conboiéatrabajador de la escuela “Alma
campesina”. Luego de platicar unos minutos, meeasinéer un “psicélogo tradicional”, un
xéémaapy(“chaman” en espafiol) o también llamaddiving originario del pueblo de
Tamazulapam, comunidad vecina de Ayutla. Me expiigé trabajaba con numerologia y
granos de maiz, y que se dedicaba a quitar systoss y rabias a personas que las
padecian y que habian contraido enfermedades. tdeci su casa y alli conversamos

mejor, en donde me dio detalles de su “don” y cdegd a ser uxéémaapy

Bueno, es que uno nace con un don, y ese donagwesquiera. A veces heredado,
a veces por herencia (digamos de que algun abuakabuelo también se dedico a
esto) o hay quienes lo aprenden y empiezan a ayudas personas. Aqui para
ayudar, para ser adivinox@émaapyebiste haber nacido con eso o debid haberte
antecedido un familiar del que heredaste esos esddtorque el trabajo del
xéémaapyes ayudar, tanto para sanidad como para bienEstimmnces, ekéémaapy
es el que se encarga de comunicar, ser el medeudiea la persona enferma o la
persona con peticiones y la madre naturaleza. Masigda, es la comunicacion con
la madre tierra. Mas que nada son los elementdssigue se habla en muchas
culturas: lo que es tierra, fuego, aire y agua;losr puntos cardinales: lo que es el
norte, el sur, el este y oeste. Entonces ese tegbeljo del chaman: abogar por esa
persona, ayudarlo. Si es por enfermedad, si ealgona peticion, gratitud, si es por
defuncion o nacimiento. Entonces el chaman siemgii@ involucrado en la vida de
las personas que necesitan de él. EI chaman esi@legpiritual de todas las
personas (...) También puede llamarse como “el qune poder por sobre todos los
dias”, “el que puede ejercer poder sobre cadaat&@mblar con la madre tierra y la
madre naturaleza” (Entrevista 14 de septiembre4R01
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Imagen 16: Noé (shéémaapy) leyendo el mal' (FotoiaMgnacia Ibarra E.)

Me explica como él lee el maiz:

La numerologia tiene un significado. Tenemos nusdsaenos y malos. La
interpretacion. ¢ Cuando el maiz es malo? Cuandeaael corazén hacia arriba,
son buenos presagios, pero cuando cae hacia adgjookas, hay pleitos, enojos,
posible muerte, enfermedad, accidente. Asi habhaaét, te transmite. Tu sélo vas
viendo la forma en que va cayendo. A veces se enelmmaiz y va dependiendo si
la persona viene con preocupaciones, y eso es@artjie esta pasando esto, tienes
tales problemas (...) Las ofrendas también estardasgpor numerologias. Por
ejemplo, ocupamos 3 huevos, pensando en la saatisinidad (como ya es una
mezcla, una aculturacién), o también se puede pamsdas 3 divinidades. Y se
ocupan 4 tamales que representan los 4 puntosnabesliy los 4 elementos. Y los
pollos, bueno, pensamos en que antes no existsapadiios aca, porque esos los
trajeron los espafioles (las gallinas y gallos)j agwcupaba el guajolote. Entonces
aqui lo que se ofrece es la sangre del guajolotapcel “pacto”, el “compromiso”
hacia mis peticiones y el compromiso de las didd&bs a responder a lo que yo
estoy pidiendo. O como gratitud, “me diste estacge te doy esta ave, derramo
esta sangre en gratitud a lo que me diste y paga gyratitud a lo que yo estoy
ofreciendo”. Y se ocupa el mezcal y el tepache,jdaasbalcohdlicas como para
cerrar el pacto. Y las flores, las veladoras queesi@ropia de nosotros pero se
acoplo a nuestras tradiciones. En todas las celam@ofrendas y sanaciones) se
ocupan todos estos elementos (Entrevista No€, sémteembre, 2014).
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Imagen 17: Granos de maiz y péndulo con el quajaia shéémaagyoto: Maria Ignacia Ibarra)

Hay comunidades en donde las practicas religicsas enas arraigadas que en otras, como
también las tradiciones locales. Esto tiene quecwerlo que dicen con respecto a que
Ayutla, al ser el pueblo “de entrada a la sierraetiha sido afectado por influencias
“occidentales” y eso ha generado que haya ido addpt practicas alejadas a las

tradicionales.

Sin embargo, aunque no sean tan visibles comosepueblos vecinos, en Ayutla existen
aquellas précticas rituales, acudiendo al cerroladecruz o en las mismas fiestas

tradicionales. Como me habia mencionado David d@&aylos me lo explicé mejor:

El desempefio de cargo esta sujeto a que las psrsl@signadas lleven a cabo
determinados rituales, ademas del cambio de vHEi@stoda una serie de rituales
gue hay que seguir para estar realmente investitoporque hayas sido elegido en
la asamblea y que el 31 de diciembre te hayangadmela vara, eres autoridad.
Todavia ni puedes tomar decisiones, no puedesractumo sindico, alcalde o
presidente hasta que no hagas los rituales. Hagapralizar el poder. El alcalde no
puede impartir justicia, ni siquiera se puede neahcabildo. En el cerro de la cruz
se llevan a cabo las ofrendas, todas las autosd&dtos se llevan a cabo el dia que
diga el abogado. Se hace una ofrenda de pollosplgtes, y con ellos luego se
hace una comida en la casa del presidente nueeanyiga al pueblo a comer. La
relacion entre personas y naturaleza es muy imuertae le va a pedir al dios del
viento, del trueno que me de suerte para desempgdf@rgo, una relacion muy
estrecha. El territorio es comunal porque la rélaaion la tierra es diferente, la
tierra que yo habito no es mia, es prestada pazaygwiva. No hay sentido de
prioridad, no hay posesion. El territorio es deo®(Entrevista Carlos Siglenza, 17
de noviembre, 2014).

En Ayutla hay fe en aquellos dioses de la natuaalestamente porque se esta en constante
comunién con ella. En eso se basa el sentido caanimi“la expresion del don comunal’

como dice Floriberto Diaz (2004). La conexion emiseos elementos establece una forma
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de existir y ser en el mundo de los mixes, en & su cosmovision y sus practicas se ligan
fuertemente con la espiritualidad, lo cual se mesii& cotidianamente en los diferentes
rituales (ofrendas en el cerro como también em lanf losshéémaapyy que se relaciona
con aquella resistencia a la evangelizacion. Aunigueeligiosidad mixe de Ayutla
permanece y sigue siendo de una fuerte conviccid®e n la presencia sagrada de la
naturaleza, de la tierra y de espiritus de losntlifs, ha estado expuesta a transformaciones
debido a la continua relacién con el exterior. Esta desarrollado y profundizado en el
capitulo tercero, para dar cuenta las repercusignesha tenido en los diferentes ambitos

de la cultura de esta comunidad en especifico.
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3. Transformaciones y continuidades culturales enyAitla

La identidad cultural no es una esencia establedelatodo, que permanece
inmutable al margen de la historia y de la cultiNa. es un espiritu universal y
trascendente en nuestro interior, en el que lardsho ha hecho ninguna marca
fundamental. De una vez por todas, no lo es. Nmeawigen arreglado hacia el cual
podamos hacer un retorno final y absoluto. Desagdu tampoco es sélo un
fantasma. Es “algo”, no sélo un truco de la imagidra Tiene sus historias, y las
historias tienen sus efectos reales, materialesmpdicos. El pasado continla
hablandonos, pero no se dirige a nosotros comg@asato” simple y real porque
nuestra relaciéon con €él, como la relacion de um miéin su madre, existe desde
siempre “a partir de la separacion”. Se constrigmgre a través de la memoria, de
la fantasia, de la narrativa y del mito. Las id#edies culturales son puntos de
identificacion, los puntos inestables de identdida o sutura, que son hechos
dentro de los discursos de la historia y de laucaltNo son una esencia sino un
posicionamiento (Hall, 2010: 352).

San Pedro y San Pablo Ayutla, como ya se menciatg€riarmente, se encuentra a la
“entrada de la sierra mixe”: es la comunidad- pextéente a este pueblo originario- mas
cercana a la capital del Estado de Oaxaca y quedeoton territorio zapoteca.

Esta situacion geografica ha tenido una serie percasiones en su forma de constituirse,
de ser y permanecer en el tiempo, como tambiéragrcdnstrucciones culturales y las
dindmicas comunitarias internas, porque desde gs#Cci® es que han recibido una gran
cantidad de influencias externas, un intercambiexgeeriencias con pueblos vecinos. Por
ello es que se plantea que se va vivido un fuedeeso de aculturacion, evidenciando una
pérdida de laidentidad mixe (que no lo seria -al decir de Hall- sino gexia una
transformacioén). Asi lo plantea Maria Luisa Aceveduwjer profesionista (socidloga y
maestra en antropologia), quien vivié en la comaghigiendo esposa de un ex presidente

municipal de Ayutla.

El caso de Ayutla es totalmente diferente al restdos municipios, muy diferente.

Porque Ayutla es la comunidad menos mixe del thstbe hecho Ayutla existia

como centro ceremonial, pero se fue convirtiendoietad a partir de la instalacion
de comerciantes, sobre todo zapotecos, de Villa, Ale Tlacolula, de Mitla, del

mismo Oaxaca, de Etla, de Yalala; mucha gente ukrafque llegaba a comerciar
gue se establecian y compraban casas en el c@#ro.en Ayutla habia casas
deshabitadas, la gente vivia en sus ranchos, ndlegaban los domingos y cuando
habia fiesta. Y tenian un sistema de socializaciag diferente al que tienen ahora
(Entrevista Maria Luisa Acevedo, 29 de octubre4201
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Debido a estas caracteristicas que se mencionanlog @ambios que ha sufrido la
comunidad- los superficiales y profundos- es que hsm dado paso a nuevas
configuraciones sociales dentro de la misma, ld t@arepercutido en las relaciones
sociales y de género también. ¢ Cuales son lasdasastas transformaciones? ¢Como se
expresan? ¢De qué manera han influido en la idgehtalltural y en la construccion
comunitaria y sociopolitica de San Pedro y SandPAlutla? De acuerdo a la informacion
ya sefialada en el capitulo referido al contextoedphcio territorial de esta investigacion,
esta seccion tiene como objetivo indicar de qué emsarese mismo contexto se ha

dinamizado, mutandose y convirtiéndose en lo qyeslaesta comunidad mixe.

3.1 Principales detonadores

En las conversaciones con las mujeres y hombrésydtta, me dicen que a partir de los
afios 1960's y 1970’s se introdujeron ciertos casilgjoe establecieron “un antes y un
después”, un parte-aguas en la historia de SaroRBe8an Pablo Ayutla. El desarrollo de
vias de comunicacion, particularmente la consté@cde la carretera que unio a Ayutla con
Mitla (Que como mencioné en el capitulo anterioe ina iniciativa que comenzo el
denominado “cacique” Daniel Martinez en la décadd @30, pero que fue culminada el
afio 1966), generd un fuerte impacto ya que dio paso intercambio con el exterior de la
comunidad, recibiendo nuevas y diferentes inforovas que incidieron en las dindmicas
culturales.

La llegada de la carretera es un impacto muy grandemo dice mi mama, no es
tan importante lo que llega sino de la gente glee kas de afuera llegan e influyen,
pero los de adentro salen y todos buscan espagids eiudad de Oaxaca 0 en
México, y también empiezan a haber migraciones fuastes, la gente empieza a
salir (Entrevista Carlos Siglenza, 29 de octulpé42.

Carlos Siguenza, comunero profesionista abogadatgd que este pueblo mixe del cual es
parte, es el mas occidentalizado de los pueblda dierra, sobre todo porque en éste hay
muchos residentes que no son originarios, querthegan la época de la construccién de la
carretera como otros que llegaron también, aprarett la ubicacion estratégica de este
asentamiento, en donde el comercio puede estapdegeronvertirse en un buen negocio

(por haber un alto flujo de vehiculos que se trariap hacia el interior). Este desgaste de
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los elementos identitarios también me lo plantegjakidro, el sindico- suplente, quien ha

observado los cambios a lo largo de su vida enrdauaidad.

Hay pueblos que estan mas adentro, que porquerpessgue estan mas adentro,
mas hacia la montafia, mas metido, uno piensa ggeman mas su cultura jy no es
cierto! Entre mas adentro, mas modernos nos estamabgendo. Y eso es
consecuencia mucho de las carreteras. Hay muchaintoeion via terrestre
(Conversacion con Alejandro Moreno, 16 de junid,20

El “ir y venir”, el flujo constante de los habitastde Ayutla es un aspecto que no solo se
remite a la construccion de la carretera sino ga®ién a la salida de las y los jévenes con
el objetivo de estudiar la preparatoria o la ursidad. En la conversacion que sostuve con
Fabiola y Citlalin, dos mujeres de 18 y 19 afiopee8vamente, me hablaron de esta
situacién. Citlalin me afirmo6 que de su generadéncompafieros de la escuela primaria:
“Alma Campesina”, de los 43 que conformaban sweclsdlo 5 permanecen hoy en Ayutla.

A partir de ello, ella reflexiona:

Entonces yo creo que cuando salen a otro lugatraactudad, van, estudian o

trabajan, se dan cuenta de otros alcances, deagse pueden limitar a hacer algo,
tienen que ponerse pruebas, barreras, o sea c@oer personas. No decir “pues
con esto ya acabé todo”, porque cuando tu saldasteuenta que hay muchisimas
cosas, de que puedes seguir estudiando, despu@dicenciatura, una maestria...

Tienes una vision diferente. Yo estudié mi prepaCaxxaca y luego empeceé la
universidad en Cuernavaca (Entrevista a Citlalingd& noviembre, 2014).

Hay algunos (jovenes) que si se quedan, pero ginviscomo que corta, digamos.
Por ejemplo, los que salen tienen otra vision, gdem decir “a mi pueblo le falta
cierta parte” y a lo mejor lo comentan con otraspea que vive aqui y le dicen
“pero si tu no has estado aqui, no puedes sabertiefista a Fabiola, 11 de
noviembre, 2014).

Fabiola se encuentra estudiando para postular umilersidad (Oaxaca y DF eran sus
opciones), al momento de realizar la entrevistda€Emujeres me dan a entender que
existen nuevas posturas e iniciativas en las nugemeraciones, lo cual va siendo
exponencial si es que se toma en cuenta la cardelpdrsonas que estan yendo fuera de la
sierra a formarse y capacitarse profesionalmenteesYque se valora ademas que se
incorporen nuevas ideas, nuevas “mentalidades” ensarno. Pero a la vez, ellas temen
gue se estén inculcando cada vez menos los elesneunltinirales propios de su cultura,
porque se valora lo de afuera, o mas bien el iabelbdo con aquello que hay en el exterior.

De esa manera, se generan procesos de diversificaniy acelerados a partir de aquellas
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interacciones, adquiriendo nuevos elementos quexigtian previamente dentro de la

comunidad.

Si ha habido una liberalizacion, si hay una evoluoen donde el entorno, la

comunidad se abre. Lo importante de la carreter@srmue la gente llegue, sino que
la gente salga. Entonces vienen de compras o algego se establecen nexos con
la comunidad, alquilan casas... Y esto repercuterael® la comunidad, hay mayor

apertura a situaciones que antes eran taxativasna alejaron de serlo (Entrevista
Maria Luisa Acevedo, 29 de octubre, 2014).

Por otro lado, en esa misma década de 1970’s lofttois aspectos que se introdujeron al
escenario de Ayutla y que fueron muy importantéa hora de ir definiendo el espacio
sociocultural. Llegé la energia eléctrica, “imagénan las mujeres que pueden usar la
licuadora y dejan de usar el metate, lo cual sigatih muchas horas de inversion y de
esfuerzo para las mujeres, y estaban todo el dexrradas moliendo desde nifias, triturando
el maiz para darselo a los pollitos” (Maria Luissededo, 29 de octubre, 2014). Asi mismo
ella me plante6é que paralelamente se construyerobién los tubos para transportar el
agua a las casas de la cabecera municipal. “Acagteagua también era trabajo de las
mujeres, de los nifios. Entonces llegaba en llavagah a las casas y eso liberé a las
mujeres también”. Las labores que de alguna maasrdesclavizaban” ya no son tan
rigidas porque aparecen nuevas tecnologias quepdesiten liberarse. Los ambitos
definidos como exclusivamente femeninos que gaapdin la reclusién por varias horas
de las mujeres en el espacio doméstico, les impediar realizar otro tipo de actividades o
tomar decisiones por su cuenta. Con la introducd®mestos avances desde occidente, las
mujeres obtienen mayor tiempo para desarrollarsottasas, lo cual no significa
necesariamente que dejen de ocuparse del ambitéstiomy pero al menos se abren

posibilidad de desenvolverse en nuevos espacios.
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Imagen 18: Mujer haciendo tortillas (Foto: Mariadgia Ibarra E.)

Las fuerzas de aculturacién que actuan sobre lekslpsiindigenas son la educacion
publica, las ciencias, el cristianismo protestapte sus diversas formas, la
tecnologia moderna, los programas gubernamentaldsshrrollo y la accion de los
partidos politicos (Nahmad, 1994: 25).

Sin embargo, ademas de estos hechos, algo clasteproceso de mutacion fue la llegada
de la orden religiosa de los salesianos en el &8& para hacerse cargo de la prelatura
mixe, instalandose y estableciendo en Ayutla ledral en donde reside el obispo de la

region.

La penetracion de la congregacion de los salesisa@compafio con la instalacion de la
secundaria en la agencia de Matagallinas, que rsgitteyd con los afios en la institucion
educativa secundaria privada de mayor renombra eggion, adonde acuden adolescentes
provenientes de diferentes pueblos de la siertaggodo de la alta y la media. La entrada
de esta orden fue tan fuerte, que incluso los dates de la época intentaron (sin éxito)
reemplazar los santos patrones que se encontrabkniglesia por la santa de su orden:
Maria Auxiliadora. Desde entonces se ha hechoabajw intensivo desde la Iglesia para
instalar a la religion en el territorio, como lastitucion que ha significado en todo
occidente, insertandose y continuando la evangéiimague ya habian comenzado hace
varios afios atras. El obispo actual de Ayutla, étéGuerrero, plantea que los simbolos
religiosos que hoy tienen en la sierra mixe existesiguen anclados en sus practicas y
ritos, pero que desde la iglesia lo que estan hdoies “formarlos” para que incorporen la

fe en “un solo dios, el dios creador de todo”.
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Ellos tienen una mezcla de esta situacion, entohagsque irlos formando de a

poco. No les prohibimos, pero si los vamos formanhablandoles y explicandoles

poco a poco para que ellos pasen del sacrificiondegallina o un guajolote a que

entiendan que el sacrificio mas grande que sedizado es el de Jesus por todos
nosotros en la cruz, que no es nada facil, es acepo. Es todo un conjunto. Debe
ser procesual. No todos asisten. Las principalégidades de evangelizacion es la
formacion de la consciencia de ellos de los valovawsirales venidos por dios,

entonces toda la formacién que nosotros queremues tiane que ser a base de un
proceso. Dentro de todo ese proceso vendrian éoarsantos, pero los sacramentos
son parte de todo un recorrido de fe (EntrevistspubHéctor Guerrero, 12 de

noviembre, 2014).

Asi, poco a poco, la iglesia toma con firmeza @eb@reponderante que desde hace siglos
ha implantado a partir de la colonia. Yo pude msat cumpleafios del obispo que se
celebré en grande, como una fiesta del pueblo ededbubo comida y bebida para todos,
con musica y danza. La gente muy agradecida le oaestras de carifio y devocion, le
decian que lo sentian como un “verdadero padreari@ide campo 14 de septiembre,
2014). La iglesia se establece como un actor m@sadde la comunidad, actores cercanos

y empaticos, compartiendo cotidianamente con las gomuneros.

Imagen 19: Mujer de Ayutla recibiendo el sacrametgda comunion (Foto: Maria Ignacia Ibarra E.)

El sincretismo, proceso en donde se funden difeseglementos culturales o religiosos, se
puede observar también en casos especificos mugsespativos: personas como dofia
Elena, mujer informante de edad avanzada, fieltipeatte de tradiciones mixes (hablante
de la lengua, conocedora de la historia, posedatiracetas gastronomicas tipicas), es una
apasionada creyente de la religion catélica. Y aangabla en mixe en todo momento,

recita el rosario completo en espafol. Ella es danm y abuela de una familia en la que
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pude observar otros aspectos en donde se podieueara cOmo se da este sincretismo
religioso, la fusion de dos tradiciones espiritsad® un mismo territorio: la mixe con su
espiritualidad ritual y cosmogonica, y la catllezm sus enunciados de liberacion y culpa.
Eneida me relato su experiencia con la lecturadaulo con el que ella predecia el futuro,
pero que dejo de ocupar luego de un grave accigenét que se bloqueo y perdio su don.
Su hermano Isaias me contd de su experiencia cadiuimo, el “Chucho”, el cual le dijo
cosas que luego efectivamente ocurrieron. Peroisthatiempo me platicaban sobre la
traduccion que Isaias hizo de la oracion del “padestro” al mixe, y la cual esta escrita en
un papel que tienen puesto en la mesa de la cdemalonde la familia se instala a
compartir la mayor parte del tiempo). También pooapartir con ellos la celebracion del
dia de muertos, en donde se reconoce una rigudogielota muy intensa: en los 2 dias
mas importantes de la festividad se reza el rosaistantemente: en el pantedn, en la
iglesia y en las casas en donde se va de visitdaa s altares para recitarle oraciones a
los difuntos (diario de campo 1 y 2 de noviembr@l4). Ellos se dan cuenta de la
presencia de las dos creencias religiosas en laurdidad: la fuerte devocion en las
ofrendas y en los sacrificios que se hacen endog@s ceremoniales; en las montafas, en
los difuntos, en lokonk pero al mismo tiempo la enorme fe que se tiemetadglesia
catdlica (Diario de campo 13 de septiembre, 20EAENnorme sincretismo que existe en la
sierra mixe pareciera mostrar que en esta cultaraxiste una contradiccion muy fuerte
entre las premisas catélicas y las mixes, existianth religiosidad hacia ambas al mismo
tiempo. Pero asi como lo plantea el Obispo, desdglésia se estan poniendo todos los
esfuerzos en transformar aquellas creencias yigadattuales hacia un solo Dios, el que
ellos profesan. Y esa intencién va dando frutopesonas como Fabiola, que con 19 afios
es muy creyente en la religion catolica, por lo hag¢enido conflictos con su mama cuando

ella ha intentado inculcarle las practicas tradiales de los mixes.

Yo si he ido (a hacer ofrendas), pero entro en whagpn mi mama, porque mi
mama dice que lo hacemos para que tenga buena gadstb, y yo soy muy
apegada a la religion catdlica, pues. Entoncesspigue no deberia hacerlo porque
se supone que creo en dios nada mas. Entonces, chiweni mama porque le digo
gue no deberia hacer esto... Aunque la religion icat@n la que creo no nos dice
“no deberias hacer esto o esto otro”, pero yo mge due yo si creo, que leo la
biblia, entonces me digo: me estoy contradicienules, porque vamos a ofrecer
esto, pero como lo haces. Mi mama me dice: “grazilsscostumbre estas bien” y
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yo digo “no es gracias a la costumbre, es graciaBos’. Yo pienso que se
equivocan, y yo entro en conflicto (Entrevista &ibk, 11 de noviembre, 2014).

Los elementos religiosos de la sierra corren shpade extinguirse cuando los procesos de
la evangelizacion son asi de exitosos. Las nuesasrgciones, que reciben educacion que
provienen de la Iglesia, incorporan los fundamertatlicos, y entonces luego ya no

sienten ganas de continuar con las tradicionesugleis dedicados a las deidades mixes.

Este aspecto denota una fuerte occidentalizaciGieagorio.

3.2 Transformaciones culturales

Hay comunidades en donde las practicas religicstas enas arraigadas que en otras, como
también las tradiciones locales. Me llama la atamal comentario que me hizo una
informante originaria del pueblo de Tlahuitoltepgtia me dice que Ayutla ya no conserva
sus tradiciones, porgque ya no hacen tortillas aonfemando yo le conté que en la casa en
donde residi dos meses se compraba), y me dijasimeoncuando le conté que asisti a una
boda en la que solo vi a una persona derramardagybtas de tepache en el suelo, y no
todas las personas asistentes al evento. Tambiélo mecalca cuando la familia Gil
Vasquez me invit6 a comer machuc&dpdispusieron cucharas para comerlo, ella me dijo
que eso era algo imposible que ocurriera en sul@ueborigen, que alla siempre se come

con la mano como se hacia tradicionalmente (ddgicampo 22 de junio, 2014).

2 Ma’atsy (la comida que ahuyenta al hambre) el plato tigieda sierra mixe alta y algunas comunidades de

la media (Tlahuitoltepec, Tepantlali, Tamazulap@epuxtepec y Ayutla
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Imagen 20: El plato tipico mixe llamado ma’atsy ¢macado) dispuesto para comer con cucharas (FadaMynacia
Ibarra E.)

Esto tiene que ver con lo que dicen con respegiyudla, que al ser el pueblo “de entrada”,
ha sido afectado por influencias “occidentales”ug @so ha permitido que se hayan ido
adoptando préacticas alejadas a las ancestralesmissio me lo dijo Noéshéémaapy

originario de Tamazulapam:

Aca en Tama es donde mas se conservan las tragici&@m Ayutla, y no es que
hable mal de Ayutla, pero han perdido la mayoria.TEahui hay pocos centros
ceremoniales, pero lo que les ayuda a ellos etiequen dialogo con la madre tierra.
Le hablan. Y nosotros no le hablamos mucho, migganthabla mucho (Entrevista
Noé, 14 de septiembre, 2014).

Son recurrentes las comparaciones entre las diésresomunidades mixes. A partir de
éstas se vislumbran las apreciaciones que se tmremespecto a ellas, y se reconoce la
alta valoracion que se tiene en torno a los pueafplesmantienen sus tradiciones. En Ayutla
ocurre que sus mismos habitantes se dan cuentaswusueblo ha recibido fuertes
influencias y que por lo mismo han perdido unaesda elementos propios de su cultura.
Como por ejemplo se percibe la disminucion del dsda lengua mixe. Aunque sigue
existiendo y ocupandose, sobre todo en las ageani@®nde es casi Unica; y que en los
espacios de encuentro comunitario también, como lasn asambleas, ceremonias
comunitarias como la celebracion del grito o el@dBamusico. Ocurre que en la cabecera
municipal se ha ido perdiendo la cotidianeidadus®l de la lengua originaria del territorio;
las nuevas generaciones la han dejado de ocupaspa&iol se les exige en las escuelas a
los nifios, e incluso, a los padres que no sabeart@be les excluye en las actividades que
van en pos de la educacién de sus hijos. En ehdsigo comunal elaborado en el Plan de
Desarrollo Municipal de Ayutla (Enero 2014), se wmira el “indice de Reemplazo
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Etnolinguistico” (IRE) el cual mide el que las nas\wgeneraciones de la poblacion de un
grupo etnolinguistico mantengan el uso de la lerigdigena a la que corresponda (en este
caso, la mixe). Aqui se establece que el indicenseientra en equilibrio, sélo que en la

cabecera municipal y la agencia del Portillo Mallages estan en un proceso de extincion

lenta, lo cual “es preocupante para la comuniddd;amo se manifesté en el diagndstico”

(Plan de Desarrollo Municipal San Pedro y San PApldla, Enero de 2014).

Mapa 8: Indice de Reemplazo Etnolingiiistico (PlaDésarrollo Municipal Ayutla, 2014)

Aqui, hasta la lengua mixe ya la perdimos. El 7G#ng habla mixe. Se habla mas
el espaniol, el castellano que la lengua maternai gicde plano estamos a punto de
extinguirnos. Nosotros ya no hablamos asi, ya rmbogiamos asi, ya todo es
espafiol. Ya, sobre todo en el sentido de la lengauae ha perdido todo. En una
asamblea ya no te hablan en mixe mucho, casi l@mparte te meten en espafiol,
porque ya casi todos nos entendemos con el espadiol.si que francamente, se
esta en riesgo ¢eh? Si no lo rescatan, si no slipggara rescatar nuestra cultura,
nuestra lengua, nuestra forma de vestir, nuesadgiones, de aqui a 10 afios... Yo
me acuerdo hace como unos 15 afios que el que haixie, todos le ponian
atencioén, y cuando alguien hablaba en espafiol naaligue nadie le entendia. Pero
ahorita en la actualidad, ya es al revés. O seanud afios mas, ya la lengua va a
estar muy rezagada. Si la gente no ha aprendidabiarhen mixe, como le va a
ensefiar a sus hijos? Los abuelos son los Unicosahreviven, por ejemplo mi
papé todavia habla mixe. Pero de aqui a 30 afiosegoaieran, o de aqui a 10- 15
afos que se vayan muriendo, van a quedar personas o, que hablo mixe pero
muy vagamente. Hay mucho riesgo (Entrevista Alejaridoreno, 16 de junio,
2014).
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La transmision de los elementos culturales es |s imgportante y eso se percibe que no
estda ocurriendo en Ayutla. Asi me lo nombré Fabi@aplicAndome que una de las
principales razones de aquello, es que los pad¥rasapan “para qué ensefarle nuestra
cultura a nuestros hijos, si después salen deyalgsidiscriminan” (diario de campo 18 de
octubre). Razones como éstas son detonantes de sistaciones porque en el mismo
intercambio que se valora y que se busca relacitms@ncon el exterior, es que se busca
asimilar con la otredad, dejando atrés lo caracteristicadalede provienen. Pero hay
quienes toman posicion y plantean que debe halbesagamente métodos para retomar la
tradicion linglistica, ya que para que la cultuexnmnezca, el uso de la lengua es
fundamental. Que justamente para que el sistersa eanjunto sobreviva, se debe reforzar
la consciencia de su importancia y que eso, a supgaenciara el sentido de pertenencia
que fortalecera y promovera el aprendizaje dehidiode los ritos, la musica, las fiestas y

de las tradiciones en general.

iSe necesita una labor educativa, la transmisibidaena! Si se pierde el idioma
estaremos perdiendo la mitad de nuestro pensamidatdamos lo que decimos, y
actuamos como actuamos porque el idioma lo dicegusodecimos en esparfiol no
es lo mismo que se dice en mixe, en mixe se habland manera mas poética, mas
respetuosa. La gente que habla en las asambleagrsi@arte diciendo: “muchas
gracias por darme la palabra, disculpenme que mg@ @ ustedes con estas
palabras, me da mucho gusto que todos hayan varedta reunion, qué bueno que
estamos reunidos para discutir estos temas, que ribs ilumine para tomar
decisiones”, todas esas frases siempre se dicefarirea de hablar en espafiol es
totalmente distinta. Yo creo que si tiene futurte esstema de organizacion, pero
requiere de un reforzamiento muy importante; descemcia, de pertenencia, de un
sentido de orgullo de pertenecer (Entrevista Ca8mgienza, 15 de noviembre,
2014).

Otro elemento que desaparecié en las agenciasly esbecera municipal, es el uso del
temazcal. Como Magdalena- originaria de la ageteeieDuraznal y ahora residente en la
cabecera- me relat6é: antiguamente, las mujeresragdmas tenian sus partos dentro de los
temazcales. También éste se utilizaba para el pasto, para aliviar dolores o cuando
tenian enfermedades, ya que se tenia mucha feeetteqtro de aquellas construcciones de
barro y madera, sintiendo el calor huUmedo que elgeseraba con el vapor que salia de las
rocas calientes, podrian sanarse hombres y mujeegs.tiempo después, lo que ocurrid
fue que se instalaron los centros de salud conaogdjue traian conocimientos desde

occidente, quienes comenzaron a transmitir quelladoema de sanarse no era la correcta.
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Pues el mismo médico comenzd a transmitir que lg@raalo, asi mismo de las
parteras. Porque antes no eran aceptadas lasagapierque decian que las parteras
no sabian, que manoseaban, que jalaban a los bgbéspor culpa de ellas
fallecian... Entonces en ese tiempo, cuando empezagoirar de lleno los médicos
empezaron a transmitir de la prevencion y todorebe, y ahi empez6 a difundir
gue el temazcal no era bueno, que en vez de @@pvocaba mas dolor, al igual
gue las parteras que no atendieran mas. Pues yhamymarteras dejaron de
dedicarse a eso, 0 muchas ya no decian que loyeammdian a escondidas porque
no querian que se enteraran los médicos. Y cuaall@am embarazadas ellas no
decian que se estaban atendiendo con parterasieplogimédicos las regafiaba. Y
la gente, cuando las regafias pues no les gustaEsx@@mo una ofensa. De esa
manera empezO0 a desaparecer y ya mucha gente eorpezadestruir sus
temazcales, y como ya no hubo transmisién a losn@s, pues los jovenes creian
gue ya no tenia sentido, perdian la tradicion @gta a Magdalena, 27 de octubre,
2014).

Magdalena, quien es actualmente la Unica partexaigue realizando partos en Ayutla, me
plantea que a diferencia de otras comunidades (dande Tlahuitoltepec) en Ayutla, se
dejé de transmitir ese conocimiento ancestral dealéeria, perdiéndose aquella tradicion
gue venia de hace muchos afios atras. Ahora lagst@einen a sus bebés en los Centros de
Salud con asistencia de médicos, y aunque losogespstétricos son menos (y que
también las mujeres van dejando atras las resiatehacia los hospitales como también
hacia los médicos), las atenciones y la intimidae generaba tener los partos en las casas
o dentro de los temazcales se pierden, y con eda, Uuna generacion deja de conocer
aquella practica que en otrora era habitual. Ndaols, como me lo planteé Salomoén
Nahmad, aquellos cambios pueden ser positivos atieg, dependiendo del punto de

vista.

Hay cambios socioculturales significativos, pomgpo, no sé cuantas mujeres van
a la clinica a dar a luz. Ese es un indicador $aemujeres hay un cambio. Eso va
a cambiar la vision profunda de la cultura, porgages estaba dedicado el parto,
como parte del ceremonial profundo religioso, g0 generaba la muerte materna
tremendamente. En Ayutla ya se esta dando el cambise pueden calificar si son
buenos o malos. Depende. Porque si ta quieres deeilas mujeres ya van a la
clinica y dan a luz alli, desde una éptica es pusitlesde otra es negativo. Desde la
Optica de que las mujeres ya tienen control de déeemidad, de cuando quieren
tener su hijo 0 no, eso es negativo para la Iglesidlica, si controlan la natalidad;
pero para la secretaria de salud es positivooasd para el feminismo. Entonces es
relativo ¢no? Pero lo importante es como valorar dambios, si te da mayor
bienestar como individuo, como familia o como coidad (Entrevista Salomén
Nahmad, 13 de octubre, 2014)
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Porque las mujeres adquieren el derecho a la salois bien a decidir como tener a sus
hijos, teniendo ahora la alternativa de accedesrdras en donde pueden recibir bienes y
servicios de salud, medicamentos, asistencia mgdeaitaria que antes no tenian. Pero el
conflicto reside en que esta practgglantaa la antigua, evitando su realizacion a partir

de una imposicion colonizadora basada en una igeotxcidental.

Sin embargo, Magdalena ha hecho un trabajo deteedeaesta practica y la lleva a cabo en
su casa, en donde ofrece diferentes terapias deineetradicional. Ella me plantea que es
una necesidad que le surgi6é en base a su promaaeimiento de su origen. Me plantea

que (de a poco) la gente va teniendo confianzatentipo de tratamientos:

Entonces fui asi como conquistando la gente, explicles, también estaban ellos
probando entonces estaban empezando a sentir umocdiferente. Ahora la gente
ya esta aceptando esa parte, y van pensando e guestros ancestros se curaban
asi, por qué no ahorita? Si esto es lo nuestrmnéas hay que trabajarlo asi como
nuestros ancestros lo trabajaban pues, con mudfiafievista a Magdalena, 27 de
octubre, 2014).

El hecho de que las mujeres hayan podido accederegas tecnologias y que, de esa
manera, tengan ahora oportunidad de tomar decssi@me¢orno a sus cuerpos, es un gran
avance en términos de autonomia para cada undadgalinque haya quienes piensen que
esto signifigue una pérdida en cuanto a la disnmmucle practicas tradicionales). Se

observa de esta manera que las transformacionedis@micas, hay pérdidas y rescates,

como también permanencias de algunos elementos.

Como la gastronomia local, en donde emalatsy(la comida que ahuyenta al hambre) el
plato tipico de la sierra mixe alta y algunas coidaties de la media (Tlahuitoltepec,
Tepantlali, Tamazulapam, Tepuxtepec y Ayutla). Yh das mujeres las que también
perpetlan esta practica culinaria, ya que son &kgjue generalmente se encargan de

cocinar y convocar a las familias para comerlo.
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Imagen 21: Comiendo machucado en la casa de ID&vig (Foto: Maria Ignacia Ibarra E.)

Este plato tipico se come habitualmente para esergpeciales, especialmente para el dia 1
de Agosto de todos los afios. Se dice que se candats ese dia ya que es un mes dificil
en términos de pocas cosechas, mal clima. Cameiien se dedica a cocinar comida tipica
de la zona, explica como se prepara: “hay variesde de comerlo: puede ser con salsita
de pepitas, con salsita de tomates, hay otrosegperen chile pasilla, y se acompafia con
verduras hervidas (calabacitas, chayote), con [feddée carne o pescaditos. Si es tiempo
de aguacate, también. Es una comida muy famileh&ge el 1 de Agosto para “ahuyentar
el hambre o la hambruna”’. (Entrevista con Cam@lfade octubre, 2014). A mi me tocé
comer este plato con las familias mas cercanasasocuales comparti, asi como también
en la muestra gastrondémica que se realizé por pgivez en esta comunidad para la fiesta
patronal del mes de junio. Y aunque esta tradigg@nrmanece, de todas formas va
cambiando la forma en que el ritual de la preparase realiza. Asi me relata Citlalin que

se hace en su casa:

Por ejemplo, en mi familia, las tradiciones queemags son... Por ejemplo, cada 1
de agosto todos comemos machucado. Si lo comerasnhp como antes que se
ponia en la cocinita con tu lumbre, no. No, aheracipa un anafre, todos comodos
sentados, viendo la tele... Como todo ya bien modadai (Entrevista a Citlalin, 11
de noviembre, 2014).

Como se puede ver con las situaciones expuesta®le@mnn a los aspectos culturales que
permanecen, cambian, se construyen, deconstrugegogistruyen nuevamente, dan cuenta

de que la cultura en Ayutla es flexible, y que diderentes motivos ha sufrido aquellas
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transformaciones a partir de influencias de afugra fueron adoptadas en el proceso de
interaccion con el exterior. Estas mutaciones, aarspn vistas como algo negativo que ha
ocurrido en este pueblo (sobre todo cuando hacerpa@ciones con las comunidades
mixes vecinas), dan cuenta de que no existen esemunutables, de que no hay cultura
que sea estatica. La identidad mixe, como relaoanion que se construye a partir de los
modos de vida de los integrantes de la comuniddldye en cdmo ellos se posicionan, en
cOmo se ven a si mismos e identifican con el cel@c€omo el discurso es constantemente
en torno a aquellas pérdidas, mas posibilidades deyque Ayutla reciba influjos

occidentales, porque internalizan ese discursoapsen a la probabilidad de recibir nuevas
influencias que provengan del exterior, dandoseesi®e manera, una fusion de las dos

culturas.

3.3 Cambios en el sistema politico

Imagen 22: Cabildo municipal del afio 2014 en lam®nia civica de “el grito de independencia” (Fdfaria Ignacia
Ibarra E.)

Dentro del sistema de cargos de usos y costumésesomo los pretextos y excusas que
presentan los comuneros para no asumir el seiezdes adjudican (como haber ejercido
alguno hace poco tiempo, por estar estudiando oppmvlemas de salud en la familia,
principalmente), el tema de la “rebeldia” en el rayoo es recurrente y muy importante al
intentar comprender el funcionamiento del sistereacdrgos. El afio 2013, dieciséis
personas que fueron designadas para ejercer ua nargp hicieron, pero como no hay
ningln reglamento escrito ni nada formal en donaeatse para ejecutar algun tipo de
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castigo, no se pueden aplicar sanciones. Con respeagste tema conversamos con Eneida
(que asumidé como capitana de fiesta) e Isaias ésmamno). Me dicen que la falta de
sanciones en el sistema de cargos provoca y pdardiesercion y no cumplimiento de los
deberes, por lo cual Isaias plantea que “se remailgo de coercion para que el sistema
funcione” (Diario de campo 1 de julio, 2014). Sititmes como estas son las que dieron pie
a que se impulsara el relevante proyecto de llavaabo la escritura del Reglamento
Interno (que se esta realizando mientras se esgesileinvestigacion), que intenta poner en
papel la tradicion sociopolitica del pueblo; alge e habia conservado de manera oral
desde que el sistema de cargos se implantd emrigbrie, es decir, desde la colonia. El
objetivo de este proyecto es ordenar y estableegtag que permitan un buen
funcionamiento del sistema. El maestro FederictaWileva, quien fue el coordinador de la
comision del Reglamento Interno durante el afio 20dd explico el propdsito de este
emprendimiento escritural.

Un reglamento debe ayudar a ver con claridad lospcomisos pero también los
derechos. O sea, como ciudadano, si es por usasstuntbres, qué derechos
valorar, qué elementos me ayudan para seguir isiftiée ciudadano de Ayutla o
sintiéndome de la region mixe. Y si se ocuparaglamento sélo para sancionar, se
convertiria en un material que en lugar de ayudan aesarrollo mas agradable,
mas tranquilo, mas feliz, seria un elemento quegtes que sancione y en muchos
lugares eso se da (Entrevista maestro Federioejdid, 2014).
Por eso es que el reglamento se propuso con utivolajeas alla que punitivo. La comision
designada para escribir el reglamento interno fiaideara establecer la forma en que se
regira el sistema de cargos de usos y costumbresoemunidad de San Pedro y San Pablo
Ayutla. Las razones por las cuales se ide6 eshajtrase basaban principalmente en la
deteccion de la pérdida de las costumbres, deolamsat esenciales de la organizacion
social y politica de la comunidad. Ademas se coaienta necesidad de tener un estatuto
que le diera mayor formalidad a las actividades spielesarrollaban en el pueblo. Como
me dijo la maestra Esther: “El reglamento es pama $¢ normen las cosas. Como una
familia, cuando hay un hijo desobediente, hay goeege reglas” (Entrevista maestra
Esther 16 de junio, 2014). Entonces, se plantedsgeuequeria una pauta para normar el
municipio, bien redactada y establecida en térmicmwscretos que definiera los puntos
centrales del sistema. Porque, como me lo plantedaestro Federico, la necesidad de

escribir este reglamento surgio a partir de qupeseibio que a las asambleas no estaban
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llegando todos los ciudadanos, llegaban muy poeotsg unos 150 o 200 cuando debian
llegar 500 o 600). Entonces se propuso multar tigeaisa quienes no asistian. El primer

punto que se trabajé en la comision fue la asamplea importancia. Y al finalizar este

item se trataria el tema del sistema de cargos, suofuamiento y la posibilidad de llevar a

cabo un censo que permitiera conocer cuanta poblathy y con cuantas personas se
contaba para trabajar en el aparato de organizamdrunitaria. Porque a partir de esa
informacion (del factor numérico), me dicen, sedautener una vision mas amplia y de esa
manera lograr que los servicios se compartan yenocosidensen en ciertas personas o
familias. En definitiva, se van definiendo mecarosnpara que el sistema funcione y se
evite la desercién, aun cuando existe una alta akdsmion que se traduce en una evasion

de los comuneros para no dar servicios.

Desde ahi es que surge la pregunta: ¢por qué foeneros ya no quieren asumir los
cargos? En la asamblea comunitaria de nombramdmtutoridades a la que pude asistir
(el dia 18 de octubre del afio 2014), observé geec&rgos son vistos mas como un
“castigo” que como un privilegio; no hay una bustpectiva de poder sino que es por
mérito y sobre todo, por disponibilidad. El podstédigado intrinsecamente al servicio. De
hecho, en lengua ayuujk, no existe la palabra atrligada al poder. Autoridad es la
traduccion de la palabkaudunk que en espafol quiere decir algo similar a “senvde la
comunidad” mas que a una autoridad jerarquica. mMailo dijo también Maria Luisa

Acevedo, antropéloga y esposa de un ex presidemtécipal de esta comunidad:

El sentido de poder alli en los mixes es un serd&servicio al pueblo, inclusive
también por parte de los hombres. Los hombres npiten por el poder, sino que
cumplen con un servicio que el pueblo les da. Ydoen que hacer porque o sino
guedan marginados de la sociedad. Pero si vegpbdayuna ceremonia de cuando
se candidatean a las personas para ser presidieas,las personas dicen “no, yo
no quiero ser presidente, yo trabajo afuera, sogstmay no puedo pedir permiso
para venir a cumplir el cargo, mi familia me apg@go yo no estoy buscando el
cargo”. Hay quienes dicen que “no estoy prepargdono soy quien, hay gente
mucho mas preparada que yo, con mas experienciafrefista Maria Luisa
Acevedo, 29 de octubre, 2014).

La alta desmotivacion en el sistema de cargos edemnento que debian tomar en cuenta.
En la asamblea en la que estuve habian 853 asistatd los cuales no hay claridad de

cuantos son los que a lo largo del dia se escapamdo dejaban abierta la puerta y no
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estaba el topil de guardia. Por problemas de coacthn y por conflictos politicos no
resueltos con las agencias, hubo dificultades emolavocatoria y asistencia de los
comuneros provenientes de los ranchos. Por otm kd Ayutla el periodo de “descanso”
entre un cargo y otro, no esta bien definido perdeeaproximadamente 3 afos, por lo cual
la gente que realiza un servicio deja de estaodibfe los 3 afios siguientes. Esto, sumado
a que, como me dijo Yasna (una de mis colaborafotals nombramiento se hizo de
manera atrasada, por lo cual se formaron anteslo#és, y tomando en cuenta que es un
pueblo con poca poblacion (en comparacion a loblpsevecinos de Tamazulapam y
Tlahuitoltepec), tiene por consecuencia que nodudigiente gente como para ocupar los
cargos, o al menos se hace mucho mas dificil &egji(Diario de campo domingo 19 de
octubre, 2014). Todos estos factores traen comgecoencia una escasez de posibles
servidores. Por esto, es que Carlos Siglenza pagiel

No es que la gente no quiera servir, sino que eliosn “pero si yo ya hice este

servicio, otra vez me estan nombrando para estotjue también tradicionalmente

se piensa que los cargos se asumen por jerarguiéezas con un servicio bajo y

luego vas ascendiendo. Pero ha resultado quemsistaa asamblea se ha nombrado
a algunas personas con algunos cargos, sin ton@resa la escala. Y entonces se
piensa: “pero por qué esta en ese cargo tan gy eso lo hace la asamblea.
Entonces, como que nos falta un poco mas de oayadiz en ese aspecto, porque
luego también dicen: “yo ya di este servicio y haychos otros que nadie se

acuerda de ellos y no han dado servicio”. Entontzsbién queremos hacer un

censo que nos dé un panorama mas amplio, que gagdes este sefior ya hizo
estos servicios, pero mira este otro no ha hectoogqué uno o dos. Entonces, para
gue sea algo mas equilibrado, con informacién podsesaber quiénes estamos
agui, quiénes estan afuera, quiénes estudian, agutanen bienes aqui. Algo que
nos posibilite tener una vision mas amplia de tahema que se compartan los
servicios. Y con mas informacion se pueden preae€as cosas con esto del censo
(entrevista Carlos Siglenza, 15 de noviembre, 2014)

Si la comisién del reglamento interno logra realiebcenso que planean, este podra dar
pistas que eviten las descoordinaciones y errof@shamra de proponer a personas para
asumir cargos que, segun sus trayectorias y exyp@s no deberian ejercer. Esto evitara,
a su vez, que aquellas personas se “rebelen” yndegeios los servicios que se les
encomendaron. Sin embargo, existen otros factaresngiden en esta falta de motivacion.
Uno de esos es que Ayutla, como ya he mencionago@mente, ha recibido influencias
externas que han amenazado aquello que plantedbm@aNahmad en el siguiente

apartado:
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(En Ayutla) la comunidad es un gran numero de fasiéxtensas, es por esto que
aun se conserva un alto grado de cooperativisnyaigaamutua. El trabajo comunal
tiene gran importancia entre los mixes, de la migmaera, la convivencia, es una
de sus metas sociales. El individualismo es sevarwrsancionado (Nahmad 1994
485).

Cuando llega aquella influencia occidental tefiidala l6gica capitalista, la transformacion
es importante, ya que se ve amenazada la comuthalida caracteriza a esta cultura.
Porque como Karl Marx (1844) postulaba, a partir sistema econdmico capitalista se
genera una alienacion del ser humano, el cual ®ealteiza de tal manera que se cosifica,
convirtiéendose en una mercancia mas dentro dekpooproductivo. El sistema neoliberal
desigual e individualista que rige hoy en occiddmecalado hondo, oprimiendo de tal
manera que desconecta al ser humano del ser ppliproduciendo comportamientos
egoistas, indolentes y poco empaticos con el @&sta ideologia que enaltece al éxito
econdmico, resaltandolo como valor fundamentah déjas la ética de la solidaridad y de
la lucha social. Esta ética se relaciona con esti@sides que comienzan a haber en Ayutla;
con lo que Federico Villanueva me planteaba de efj@spiritu de servicio va perdiéndose
y se comienzan a ver los cargos desde otro criteés utilitarista (mas estratégico para
aprovechar una funcién o incluso buscando alguuarsey, lo cual desequilibra el sentido

comunitario.

Por cierto, si van disminuyendo, perdiendo fuetgareas tradiciones. Como la del
tequio va perdiendo fuerza; o la del servicio vtduin que en otros pueblos todavia
existen, en los cargos. Aqui todos tienen que pasaun cargo para poder tener
posesion de su terreno, pero aqui se ha ido pealigor la misma situacion de las
relaciones sociales y comerciales. Algunos pagaeceiio o el servicio también lo
pagan. El mismo flujo y reflujo de personas hace sgi vaya perdiendo aqui, mas
gue en otros lados (Entrevista Obispo, 13 de ndwien2014).

El tequio es la instituciébn que organiza el trabge los individuos hacen a favor de la
comunidad y es clave para el funcionamiento coratinitya que, al poseer una cantidad
reducida de recursos publicos que maneja el ayuemdéon constituye una forma
fundamental de participacion politica que permitedesarrollo de obras de beneficio
comun (De la Garza 2012). Esta forma de asumirctioanente un trabajo se ve
amenazada por la poca transparencia al momentdja@icar los fondos, porque ya no se
estan convocando los tequios y se opta por entedgarrecursos a alguien para que lleve a

cabo los trabajos: “a todos les parece mas faalao lo haga, en vez de que a mi me
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llamen. Total, ese dinero llegd por recursos fddereanalizados a una obra que se supone

que es en beneficio de la comunidad” (EntrevistdoS&igluenza, 15 de noviembre, 2014).

(Hasta el momento de realizar esta investigaci6manhabido los canales adecuados para
facilitar la transparencia del municipio. En miasa en Ayutla fui a 3 asambleas
convocadas para dar a conocer el informe finandeteabildo del afio 2013 y ninguna se
logro llevar a cabo, por lo que se pospuso suzaabn para el afio siguiente, o que genera
un desajuste ya que se juntaria con la asamblaafdehe del afio 2014. La introduccién
del ramo 28, que son los recursos destinados Bsiaglos y municipios para la realizacion
de obras e infraestructuras, afecta ya que peroretaddgica remunerativa en los sistemas
de cargos que en otrora no recibian aquella infiaeA su vez, esto genera conflictos
internos dentro de las comunidades, como fue looguerié en el afio 2014 con la agencia
de La Chicocana. Asi me lo explico la maestra Estheéen estaba de presidenta municipal

en ese momento:

El problema es que el recurso con las agenciassg#éudye, por ejemplo, con el
ramo 28. Vamos a suponer que nosotros recibimosated 28... ;qué serad? 9
millones, por ejemplo. El 50% se queda para la@aiaey el otro 50% se divide en
las agencias de manera proporcional. Entonces iayjue quizas diga “a mi me
toca mas porque mi agencia es mucho mas grande”quiere por numero de
habitantes. Si se hace por numero de habitantesrdéctia con los pequefios,
porque logico, les va a tocar menos. Entonces éosgudetermina es que tiene que
ser de acuerdo a sus necesidades. Si hay una agpocimuy pequefiita que sea,
pero le hace falta mas aulas- por decir algo-falta electrificaciéon o drenaje, por
decir algo, bueno entonces a esa agencia se ldaend dar mas porque es la que
tiene mas necesidades. Y la otra grande que ya tehiertas sus necesidades le
tendria que tocar menos, independientemente quga tenayor numero de
habitantes. Deberia de ser. Pero aca por usodynto®es no se hace asi. Tiene que
hacerse de manera proporcional, de acuerdo al tateai®ca esta parte, por decir
algo. Y asi lo hemos hecho. Pero se alega queymuos mas si son mas chicos
gue nosotros, es como los hermanos, que el madegriere mas y al chiquito
dale menos, si es chiquito. Entonces el problentauesina agencia quiere mas y ya
no subia a las reuniones: La Chicocana (Entremstastra Esther, 9 de septiembre,
2014).

En esta misma linea, David me dijo que hace 18 hagpsemuneracion para los cargos de
presidente/a, tesorero/a, regidor de haciendaldalgasindico (comdsecreto a voces,
pero que todo el pueblo asume). Sin embargo, cuarifoeida le ofrecieron el cargo de
regidora de hacienda fueron a su casa para comanetla pregunté por aquella
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remuneracion y se la negaron hasta el final. Reneque solo se sabe al recibir y ejercer el
cargo (Diario de campo 7 de julio, 2014). No ob&aRodhe, mujer joven y residente en
Ayutla, me dijo que la remuneracion no es solo pasacargos mas altos de la jerarquia

comunitaria, sino que también para los que comieazdesempefiar servicios.

Los que si sé que reciben remuneracion son loksopilo es mucho, pero si les
pagan. Si reciben una quincena, yo sé porque rae Ben muchos de ellos.
jEntonces eso ya no es servicio! Les dan de cdegpagan... Un minimo, creo
que por quincena son como 700 pesos (ConversacidrRodhe Garcia, 15 de
noviembre, 2014).

Aunque en la sierra mixe es casi imposible haceremgdizaciones entre diferentes
comunidades, ya que entre una y otra existe umgilefdiferencias que se establecen como
fronteras culturales, me parece interesante sefi@lgue indica un ex alcalde de la
comunidad de Totontepec, cuando plantea:

En las comunidades originarias- erroneamente llamaddigenas- la idea de
perdedores y ganadores en el juego del poder steefin nuestro caso el aparente
perdedor en los votos es un ganador porque suidsasiégura un afilo mas de sostén
econdémico y moral, en cambio, el ganador en votdrip decirse que es un
perdedor para su situacion y para su familia, fer@munidad gana al poder dar
continuidad a las instituciones del gobierno traxhial. Los intereses individuales
son supeditados a los colectivos y por tanto npugele hablar estrictamente de un
perdedor. Al ganar la comunidad, la persona electdién gana por ser miembro
de la comunidad (Alcantara 2004: 27).

Si las configuraciones de poder estan ligadashsdgdamente al servicio, como el mismo
concepto dekudunk expresa, entonces esta intromision de la logicatadispa desde
occidente interfiere en la forma en que el senlcaigo se desarrolla. Su sentido se
trastoca, ya que el sentido de la comunalidad éefininmanencia de la comunidad, y uno
de los elementos intrinsecos de ella es el sergrtuito como ejercicio de autoridad
(Diaz, 2004). El sistema normativo interno de usosstumbres es el eje de la vida politica
y valida la pertenencia de las y los sujetos deticespacio, estableciendo los deberes y
derechos en el marco del funcionamiento de la teldad. Las estrategias politicas del
sistema partidista se han evitado justamente pagaenanera de relacionarse en términos
utilitarios o lucrativos no es la de ellos- o alnog no la era hasta antes de relacionarse e
interactuar continuamente con el exterior. Estansfmacion establece nuevas

configuraciones en el funcionamiento de la comuhida que no significa que todas las
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personas entren al sistema a asumir un cargo dateleion de generar recursos, sino que
también repercute en que muchos hombres no estmieditos a (0 ya ha dejado de
interesarles) sacrificar un dia de trabajo portiasisuna asamblea, ni menos aun, perder un
afo de ingresos por dar un servicio. Es por esdagomeaestra Esther, la presidenta del afio
2014, y el maestro Federico perciben que una deplexipales causas de que los
ciudadanos no vayan a las reuniones es por esdiawte trabajo significa mucho para los
gue tienen compromiso de trabajar, de vender, derlara actividad (Entrevista Federico
Villanueva, 8 de julio, 2014). Por eso, es quentageres asisten a las asambleas en vez de
sus parejas, y en general en las conversacioné&asegque son mayoria en el publico
asistente (aunque en las asambleas que asistlmente podia reconocerse una paridad en

los asistentes hombres y mujeres).

Al ser la comunidad de “entrada a la sierra mix@ste pueblo ha recibido una gran
influencia desde el exterior, lo cual le ha sig@flo generar un alto intercambio de
elementos con pueblos vecinos. Los principales ndetores de las transformaciones
socioculturales de San Pedro y San Pablo Ayutla,daalo paso a nuevas configuraciones
sociales, lo cual repercute en la forma en quenbageres participan dentro de la
comunidad. Cambios importantes que ocurrieron aaded del siglo XX, son claves para
comprender el contexto de esta zona de la sierpee:nlas vias de comunicacion
(particularmente la construccion de la carretera gpié Ayutla con Mitla), la llegada de
energia eléctrica, la edificacion de tuberias deaatps centros de salud occidental, el
arribo de la orden religiosa de los salesianosamdribuido al proceso de aculturacién en
donde se funden elementos culturales vy religiosasalta influencia del exterior, que trae
con ella una légica capitalista que enaltece aliddo por sobre el colectivo, permea el
funcionamiento y la organizacion politica (del st normativo interno) que se basa

principalmente en el servicio comunitario.

De diversas formas se reconocen las razones qaeatetas condiciones que van dando
paso a que las mujeres formen parte activa erstelnsa de cargos, asi como también que
participen en los diferentes ambitos comunitarimsnando en cuenta los cambios y

transformaciones que vive el pueblo, asi como lementos culturales que se mantienen y
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se potencian como parte de la identidad mixe prdeita comunidad de San Pedro y San

Pablo Ayutla.
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4. Participacion comunitaria de las mujeres en SaRedro y San Pablo Ayutla

“El hombre va por delante y la mujer por detraaral pero es porque la mujer le
dice al hombre por donde debe caminar” (Entrexastiné xéémaapychaman) de
Tamazulapam, 14 de septiembre, 2014).

4.1 Primeros acercamientos, OSC Consorcio OaxazhdR Mujeres Mixes

Cuando caminaba por Ayutla, al compartir con lagen@s con las cuales me toco vivir
cotidianamente, intentaba refrescar mi memorians@eel por qué llegué alli. Recordaba
aquella conversacion con Ana Maria de la OSC “CamszoOaxaca’, quien en una
conversacion virtual, meses atras, me recomentéjfmaen esta comunidad, debido a que
se estaba generando alli un fendmeno muy inteeesaiet denominaban “empoderamiento
sociopolitico de mujeres”. Yo me preguntaba eneggences cOmo eso se traduciria, pero
se me planted que esta situacion era- a simple-visbtoria”, a sabiendas de muchos: el
afno 2007 fue la maestra Irene la primera presidentscipal de toda la region ayuujk y el
afo 2014 fue la maestra Ester la segunda mujecigyao ese cargo. Sin duda, estos hechos
son muy relevantes, sobre todo pensando en lo quereoen la mayoria de las
comunidades de la zona, no s6lo entre los mixes &mbién en las comunidades
zapotecas aledanas.

Aqui en mi pueblo hay mucha apertura, eh. Los céenos tienen mucha apertura.
Lo importante es saber externar tu opinion, terméorvde decir lo que piensas, lo
gue sientes, pero aqui si participan las mujergsi,A0 asi en otros pueblos, hay
pueblos en donde no permiten la participacion. RPepa si, aqui es mas abierto
(Entrevista Maestra Irene, 16 de junio, 2014).

Bueno, es que aqui hay cargos eh, para mujeresayhpenbres, le digo que aqui es

parejo. Adonde le toque pues ahi se queda (Entaerigestra Ester, 16 de junio

2014).
Entonces si me llamé la atencion lo que estabariendo en este lugar, y me pregunté:
¢qué es lo que estaba generando aquellos proces@pettura de espacios para la
participacion politica de mujeres? ¢ Como es quebuente se estan relacionando mujeres
y hombres a partir de esta nueva configuracidnabapie- al menos superficialmente-
puede reconocerse? ¢Como es que las mujeres agtid@ipgndo comunitariamente dentro
de esta comunidad? ¢Son estos procesos de cafiem de cambios profundos en las

relaciones de género comunales?
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Asi fue que en aquellos parajes nubosos y friosesta pueblo a la entrada de la sierra
mixe, observé una realidad especifica en dondegyparicioné como investigadora muijer,
extranjera y estudiante de antropologia, con ettpdgj de introducirme e investigar la

aporia que percibi existe en un lugar como éstae equienes piensan que hay un
machismo y violencia de género en pueblos indiagiignes sostienen que al contrario,
estos pueblos presentan incluso procesos de “emgromto” femenino. A partir de alli,

entré a las conversaciones y a las cotidianeidpdes conocer practicas individuales y

comunitarias de mujeres y hombres mixes de SaroBesan Pablo Ayutla.

Para enriquecer mi perspectiva, con respecto@il@meras indagaciones que recibi sobre lo
que estaba ocurriendo en aquella comunidad, conprimer nexo con la sierra fue a partir
de la OSC Consorcio Oaxaca, era necesario aclaenfeque sobre este tema.
Esta organizacién de la sociedad civil trabaja maés de diez afios con mujeres indigenas
en el territorio mixe. A modo de informacién, esponante conocer el objetivo de esta
organizacion:
Incidir en los procesos legislativos y de politablica, asi como promover la
articulacion de redes ciudadanas, la capacitaciéornpacion de mujeres para el
reconocimiento de sus derechos y aportar en latrcmegdn de una sociedad

participativa para la democracia, la justicia y laclusion social
(http://consorciooaxaca.org.mx/que-haceniisfle abril, 2015).

Consorcio Oaxaca tiene cuatro lineas de intervana@én las cuales trabaja con

comunidades de mujeres pertenecientes a toda éamixe: incidencia politica, desarrollo

y enlace comunitario, apoyo juridico y comunicaci@demas, la organizacion es parte de
la Red de Mujeres Mixes que nacio en el afio 2006 ¢gordinan en conjunto con la OSC
Ser Mixe), la cual busca tener repercusion en ri@atole decisiones a nivel regional, en
torno a temas fundamentales que afectan a las eswgguujk.

Sirviéndome ellas de puente, pude tener como paimestancia de acercamiento a la
comunidad, la reunion de la Red de Mujeres Mixe® sg llevé a cabo en Ayutla en el
Centro Social Ayuujk los dias miércoles 11 y mai&sde junio. Alli pude conocer y

relacionarme muy rapidamente con mujeres de ladmegilgunas que habian ocupado

cargos comunitarios, de diferentes edades y oocupesi por lo que pude vislumbrar las
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problematicas actuales en términos de participapalitica comunitaria, en cada uno de
los pueblos de donde provenian las asistentes.

(En la Red) Hay planteamientos de los problemdasienujeres; se habla de cémo
les ha ido en sus comunidades, con qué problemastdaa enfrentando como
mujeres en sus familias o en sus comunidades, yigpgeneral pues, a veces
coincidimos que lo mismo pasa aca, 0 no coincidjmuero se plantea la
problematica que estamos viviendo. O alguien coasus logros como de que ha
perdido el miedo, sobre todo el miedo, porque atlgrdo, ellas ya hablan en las
asambleas, ya tienen mayor participacion a nivelwotario, pero gracias a ese
espacio (Entrevista Irma Galvan, mujer de Ayutlparticipante de la Red de
Mujeres Mixes, 25 de junio, 2014).
Entonces, esta instancia se ve como un espacicoededse comparten experiencias,
promoviendo vinculos inter- comunitarios, fortadewo las capacidades de las mujeres,
ayudandoles a ver sus miedos y tomando conscidecgus posibilidades de ser parte del
engranaje politico que significan los sistemasatgas de cada una de sus localidades. El
trabajo que se realiza alli es muy fuerte e impdetgpara las mujeres que integran ese
espacio. Sin embargo, esta Red se reline muy egmoréhte y si yo me quedaba solo con
la vision de las personas que ahi participabanegedhaber obtenido una vision muy
sesgada de la realidad. Mas yo necesitaba verscaibn los procesos que estaban
ocurriendo en términos cotidianos y especificos Adeitla, porque la participacion
comunitaria de las mujeres trasciende aquelloscespéormales de las OSC'’s, asi como
los del sistema de cargos. Pero de igual formariecipio conversar con las presidentas
era clave, ya gue ellas eran las mujeres que-cgfatg segun me habian comentado desde
“Consorcio Oaxaca” como los colaboradores informargue habia conocido- serian las

“puntas deiceberd de un proceso mas de fondo.

4.2 Participacion politica y econdmica de mujeobstaculos y avances

Para comenzar la indagacion en é&mme acerqué a las maestras Irene y Esther, quienes
han sido presidentas municipales en el marco &&msa normativo interno (también
denominado de usos y costumbres). Las dos maestnaofesion (pero ya jubiladas), me
hablaron de sus respectivos gobiernos y en aquallagersaciones reconoci los siguientes

aspectos que me parecieron interesantes de relevar:
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a) La importancia del trabajo en equipo dentrowtegobiernos: ambas mujeres me dieron
a entender que para ellas es fundamental confi@sgrersonas con quienes trabajan, y que
sus logros como colectivo son los que permitenfbzoge a largo plazo.

b) La confianza en el cabildo en la asamblea yl grueblo es central para lograr un buen

desempefio como autoridad: aqui se observa enttma#sencia de que el poder no se

ejerce de manera vertical, sino que se acerca podar esencialmente comunitario y

horizontal, en donde se potencien rasgos valiosdgssdintegrantes del equipo.

Afortunadamente tengo la gente idonea y que me aayndchisimo. Porque yo
digo, yo puedo decir y pensar pero si ho hay esgatéo por parte de un equipo,
simplemente no se hace (Entrevista maestra E§tele junio 2014).

Imagen 23: Presidenta Esther conversando con unanesa (Foto: Maria Ignacia Ibarra E.)

Yo como mujer me propuse un objetivo: no trabagda.sTodo trabajo se llevo a
consideracion del cabildo. El cabildo lo conformanaproximadamente entre 33 y
36 personas (llamese sindico, regidores, tesotepdes, mayores, comandantes).
Cualquier cosa se resolvid en equipo. Y luego esdsciones de equipo lo
trasladamos al consejo de desarrollo municipal gesedonde intervienen los
representantes de cada una de las agencias, ¢taegladés de las agencias: agentes,
sus alcaldes, su cabildo. Ya hacemos un consajirg ®vdos pensamos qué tipo de
salidas se les puede dar a una situacion. Cuandpodemos solucionar un
problema asi, se convoca a la gente, a los ciudadde la comunidad para
preguntar qué se puede hacer, en los casos enayueohflictos muy fuertes.
Porque yo siempre he dicho que en equipo se trabajar. Porque de manera
unilateral tu puedes proponer pero tu propuestguerle ser la viable ¢no? En
cambio en equipo, se va discerniendo los asungeswan poniendo las cosas en su
lugar. Esto si, esto no, por aqui si o no. Entorycesiempre, a la par, estuve
trabajando con mis compaferos varones (Entrevistastra Irene, 16 de junio
2014).

c) Llama la atencion que las mujeres optan corstagrite por no trabajar solas. Esto

puede atribuirse como una respuesta “cultural” l@@ducacion que han recibido a lo largo
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de su vida, en donde a las mujeres se les ha atwlgreocuparse de la “colectividad”, no

como a los hombres que se les educa y potenciadspendencia. Esta forma enunciativa
del trabajo en equipo proviene también de lo quieséa inculcado en la vida doméstica,
en la familia, que es esencialmente asociativo. bageres que se les ensefid
constantemente a mantener roles que estan en mEnstacion con otras, no es raro que
después en otras dimensiones reproduzcan ese esgHsta l6gica que se les ha

transmitido como parte del papel histérico de lagenes, luego se traduce en la forma de
participacion de ellas en la esfera en donde sariahecisiones. A esto se suma la actitud
en la forma de ejercer el cargo, el cual “se eSpgra sea acorde con el rol naturalizado.
Asi lo plantea Margarita Dalton, en su trabajo eahujeres presidentas municipales en el
estado de Oaxaca:

El adiestramiento de los roles sexuales y la idgalque sobre las mujeres existe en
sus comunidades, afecta las actitudes de las pr¢a&l Una vez en el poder (las
mujeres) no pueden perder sus formas dulces, sjuéda de la armonia, su sentido
de la justicia. Buscan un trato justo y de cali(laalton 2012: 172).

Otro aspecto importante es la dificultad al comeazdesempefar su cargo ger mujer

Las criticas no solo provienen del entorno, sine lqunseguridad propia se convierte en un
obstaculo inicial importante, pero que justameng@ndo se apoya en el otro es posible salir
adelante.

El obstaculo mas grande es que por ser mujer, lpugsnte es como si no creyera
en tu trabajo, ¢no? (risas) “No va a ser capazaberto porque es mujer”, la
incredulidad o la falta de confianza. Pero buemosignto que en mi afio se logré
superar la mayor parte (...) Pues eso pasa, a vectsla crees. Dices: ¢ por qué
van a votar por uno? Estamos acostumbrados a que lsse hombres los que
desempefan esos cargos. Entonces cuando me todgé:yay dios, ¢ qué fue lo que
hice? Te atrae un poco el miedo, ¢,como le voy arfiggPor donde le voy a entrar?
¢, Quiénes me van a apoyar? ¢Como me la voy a poddanctos ciudadanos? Si
tienes ese miedo a desempefiar el cargo (Entrenastatra Irene, 16 de junio 2014)

Existen muchas expectativas en contra de la mo@no me decia Yasna, una de mis
colaboradoras informantes: “se piensa que si le haa es por su género, y si lo hace bien
pues, es lo que tenia que hacer. Por ejemplo ndlatlmuee que las mujeres no deberian
ejercer cargos. Y esto no es porgue ella sea ntachisrque incluso le heredé todas sus

tierras a su hija- mi mama. Pero eso es lo quéessg que ese no es un espacio femenino
(Diario de campo Viernes 17 de Octubre, 2014).
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Un aspecto importante es que para que una mujeagjm cargo alto en la jerarquia, asi
como también los hombres, debe haber tenido urta eaperiencia politica en el sistema
normativo interno, porque en éste se debe comemesde lo mas basico y luego ir
escalando en la jerarquia; se esté obligado a partio topif* o0 como en el caso de ambas,
en un puesto como el del comité de festéjos

Asi también, es esencial contar con el apoyo déataglias ya que ser autoridad significa
dedicarle casi 24 horas al dia al cargo, en todmemdo “estar disponible” (me llamaba la
atencion que la puerta de la oficina de la presaden todo momento estuviera abierta,
como si siempre se le pudiera buscar si es que iseckesitara, aunque estuviera en alguna
reunion importante).

Por ello es que el aporte de las redes familial@s goder desarrollar el trabajo
comunitario es imprescindible. Como me dijo la nx@ekene: “con trabajo en equipo me
refiero también a mi familia, que debid apoyarmdé&minos practicos y de contencion

(Diario de campo 23 de junio).

Entonces si, es un cargo pesado para una mujeueaparte tiene uno familia,
tiene uno hijos. Uno descuida ciertos aspectosaprder estos otros. Pero bueno
pues, yo digo que para empoderarnos hay que asupitb? Y por ser la primera
presidenta, se apertur6 mucho en la region mipattcipacion de la mujer, ahorita
ya hay varias compafieras que ya las han hombradér@municipios que estan
desempefiando sus cargos; como aqui tambiéen enmanaad que se les ha
generado apertura a las demas compafieras. Ahotans consideracion; las
nombran, las proponen (que es lo mas dificil quedpongan, no?) y luego se ve si
puedo o no, si acepto 0 no acepto (Entrevista msakshe, 16 de junio, 2014).

El apoyo que reciben desde sus familias es neoesarique la dificil distribucion del
tiempoes un asunto central, sobre todo en los casosauédes las mujeres han adquirido

cargos que les exige estar fuera de sus hogamesgidPademas de las demandas propias de

los cargos, se les exige no descuidar sus casasisnifamilias, complejizandoles la

L policia comunitaria. En San Pedro y San Pablo lAysegun lo investigado, es en la Gnica comunétad
donde mujeres pueden ser topiles (que trabajare dodp haciéndose cargo del aseo del municipidp Es
también es interesante, porque aunque las mujepdes son “policias” (en términos formales), deab
manera siguen reproduciendo el rol “naturalizade’ethicargarse de la higiene y de la “casa” del gobie
local.

22 Comité encargado de organizar las fiestas pa&enal
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posibilidad de dedicarse a la esfera publica- ipalidebido a que su “rol historico” puede
ser cuestionado. Asi da cuenta Margarita Daltosuenvestigacion:

Las obligaciones familiares para las mujeres peesas prevalecen durante su
mandato y sigue presente esa doble jornada labbermhbajo, atender al municipio
pero no descuidar ni al marido ni a los hijos, fa aasa. En ocasiones lo privado y
lo publico se cruzan y las presidentas se muevée en espacio y el otro sobre
todo cuando los hijos estan pequefios (Dalton 22232).

Es por eso que un cargo dentro del comité de patirdamilia es mas comodo para las
mujeres, por lo cual son, en su mayoria, ellagjlas estan participando activamente en
éstos (en representacion de sus maridos que, afwmenem nominados para el cargo, son
ellas las que lo asumen). Alejandro, un integralelecomité de padres de familia de la
Escuela “Alma Campesina” me dijo: “En la mayoria lde reuniones- como en las

asambleas- la mayoria de los asistentes son nuj&iesio de campo 12 de septiembre,

2014). Porque el servicio del comité se lleva aocaltando se tiene hijas o hijos en la
escuela, y los comisionados se hacen cargo prinogpée de observar el desemperio de los
maestros, de la seguridad de los/as nifios/asjcaerdgi hay sintomas de abandono (que
puedan expresarse en la vestimenta o lenguaje)hdoarios y las asistencias de los
estudiantes. Este cargo muestra justamente cérfunden aquellas dos dimensiones, la
publica y la privada; porque ademas este comighsarga de cuidar a los nifios y velar por
el buen cumplimiento de aquel elemento que va @eiftto y transmitiendo la cultura: la

educaciéon. Como me lo dijo Balbina en una de lasvexsaciones que sostuve con

personas de la comunidad en mi programa de radio:

Y en la escuela, yo lo consideraba antes como igo d&jo, que era algo asi como
“una escuela pequefia, ahi cumples y ya no pasa pad&”, pero estando alli
adentro me di cuenta de lo contrario, que los cadm las escuelas son los mas
importantes porque justamente estamos hablandoadedlicacion y que eso
repercute para que la comunidad se vaya desawollaejor (Entrevista a Balbina
Dominguez, 3 de noviembre, 2014).

Asimismo, en el comité de padres de familia, agpreéar quién era el presidente, me dicen
que era un hombre llamado Pedro Patricio, pero equeealidad era su mujer- Julieta
Martinez- la que estaba asumiendo el cargo, yasqumarido se dedicaba a trabajar. Al
acercarme, me plantea su version: ella tambiémjaafjunto a su marido tienen un taller

mecanico que ambos administran), pero para el @rda escuela, fue Julieta quien debio
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asumirlo. Me dijo que fue “obligada” a hacerlo, gpoe en realidad por el trabajo no le
convenia, porque es mucho tiempo el que le defttialaaja de lunes a domingo). Pero me
dice que “el servicio se puede hacer si hay unlanopnto de la pareja”. Luego ella me
plantea que ese afio, ademas de ejercer el sergalda trabajar en el taller junto a su
pareja y ademas debia hacerse cargo del cuidasio lig y de la casa. “Estaba todo el dia
en la escuela, me coordinaba como podia para halzhaSalia a las 5 y ‘en chinga’ iba a
Oaxaca adonde compran los utensilios del talledri@de campo 28 de septiembre, 2014).
Aqui también puede observarse que el trabajo ploggdarse con aquellos “cargos dobles”,

de equipo.

Este hecho ocurre para todas las mujeres que hamidgs cargos y que fueron
entrevistadas en mi trabajo de campo: todas terdarimpresion de una alta exigencia y
doble (o triple) jornada laboral, en el espacimtaby doméstico (que se le suma un peso

mas al asumir un cargo dentro del sistema pol@counitario).

Los 365 dias tiene una que estar alla en la agenciara nada mas que dormir,
levantarme e irme.

- ¢,Cémo lo hacia con su familia?

Mi hija estaba estudiando, estaba aqui en la sacandvis dos hijos no los tengo

aca, estan afuera. Pero igual tenia que hacer mwdsas, como tengo animales,
mis pollitos, tenia que venir a la casa tambiérinazme... (risas), pero si, es
bonito cuando uno tiene ese deseo de servir, eol@mtrevista Florina Francisco

Pablo, ex agenta municipal de El Duraznal, 24 deboe, 2014).

Asi también me lo planteaba la maestra Ester:

Aqui trabajamos a tiempo completo, yo no puedordeti mafiana es domingo,
voy a descansar”, aqui es de todos los dias. Baligs yo que reelegirse para qué.
No, no, no, definitivamente no. Independientemet¢d trabajo que yo estoy

realizando, también sacrifico a mi familia. Pomepdo, ahora vino mi hija y yo no

pude dedicarle el tiempo que hubiese querido; ne$os: yo hubiese querido

disfrutar, pero no los disfruté. ¢Por qué? Porqoetengo una responsabilidad
(Entrevista Esther Martinez, 14 de noviembre, 2014)

Esto ocurre fuertemente en Ayutla y constituye deolos elementos mas fuertes del
patriarcado imperante que expresa un sistema ggopa a la mujer a ejercer cierta
responsabilidad “histérica” y natural de ser magrencargada del &mbito doméstico,

aungue ésta se inserte en otros ambitos comoigtpaomunitario o el laboral.
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Como yo comentaba en una asamblea de pueblo, @ssgaste. Cien mil pesos ya
los perdi, y lo hice ver ahi en la asamblea. Penmoe un afio, y siento que sirviendo
a los demés luego llega esa recompensa, echaralwds.g?or ejemplo, el préximo
afio yo me voy a aplicar, todo lo que yo he peraiste afio tengo que recuperarlo.
Si pude este afio mantener a mi familia, ejercecargo y mantener mi negocio,
entonces tengo que ahora ir con todo, al menosenyesa mentalidad. Entonces
tengo que trabajar mas (Rosalba Dominguez, supiientesorero, 22 de noviembre
2014).
Participar en el sistema politico se hace masciifmas no imposible), o se debe
privilegiar lo uno o lo otro (entre familia y trgba curioso es que justamente a las mujeres
soltera&’® es a quienes mas se les exige participar, y atarem a las mujeres casadas se
les “omite”, en la mayor parte de los casos, yaspresus maridos los que deben llevar a
cabo un cargo- y ellas los “apoyan” y comparteseeVicio que se entrega a la comunidad.
Sin embargo, nominalmente, son los hombres cadadaogue ocupan el cargo (como el
caso de Pedro Patricio y su mujer Julieta Martineég)e tema fue discutido en todos los
programas de radio ya que las mujeres estan daraidacque es una situacion en la que
muchas mujeres salen afectadas y otras, aunquerguisener un cargo, no pueden
hacerlo.
Como me lo dijo Paula, mujer de Ayutla y esposacdehunero Carlos Siglenza, en una
conversacion con los dos:

Paula: Fijate que si me gustaria dar un cargoewic® asi como de secretaria
municipal y ya después le dejo el cargo a él (&fitose a Carlos). A mi si me
gusta dar un servicio a la comunidad, es bonito.

- ¢ Tu crees que a ti no te van a dar cargo pgaseja de Carlos?

8 Una de las repercusiones que tuvo la llegada eeasuicomunicaciones a Ayutla fue también el aumgato
mujeres solteras en la comunidad. Como me lo paB&rlos Sigienza: “Muchas mujeres (a partir de esa
época también de la llegada de la carretera) sedi@arionado con mucha gente de afuera, en magafaes
Hay mucha gente de afuera llegando a Ayutla, defanihas, con distintos objetivos ¢no? Desde quienes
trabajaron en la construccion de la carretera,dEspon las instituciones de gobierno, mucha gexterna

al pueblo se han asentado aqui, maestros de efmmes del Estado. Eso es Ayutla, y desde ahiiesag
mujeres se han relacionado con el sexo masculinafidera. Ese es un tema. Y luego la situacién como
madres solteras, porque finalmente los hombresase @stan solamente temporalmente ahi. (Entrevista
Carlos Siglenza, 29 de Octubre, 2014). Esto haragdoeque existan muchas mujeres solteras en la
comunidad, las cuales tienen formas especificatedenvolverse comunitariamente, ya que al no teorer

quien compartir responsabilidades, tienen sobréasodbros una gran cantidad de exigencias.
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Paula: Pues, el afio pasado ya me tocaba, el a@dd@ase estaban dando para
secretaria municipal, pero ahi mismo dijeron queque, si yo ya lo habia ayudado
a él en el cargo de vocal de la banda filarmonieamisma gente dijo que no. Eso
quiere decir que la gente respeta el cargo quecgocln él.

Carlos: A ella la vieron que estuvo apoyandome.

Paula: Es que aqui la gente de todo se da cuesit@sAjue voy a descansar muchos
afnos (risas) (Diario de campo, 15 de noviembre4R01

Se reconoce entonces que si existen ciertas lim#tgrara el desenvolvimiento politico-
comunitario de mujeres. Existe una sobre- exigenuoiay fuerte que les impide
desarrollarse en esa esfera libremente, ya quésatartiempo se les esta pidiendo (desde
la intimidad) que se haga cargo. Por eso es ga® @ljeres casadas se les pideapggen

a sus parejas, porque ellas deben ocuparse ereltygusaben”, mientras los hombres se
dediquen a representar politicamente o sostengrdetoamente a sus familias. Pero es
importante dar cuenta de que cuando esa figurauin@sao existe, entonces ellas pueden
ejercer todos los roles (aunque no seamétsralizado$, batiendo con los roles estaticos y
deterministas, demostrando que tanto las mujema® ¢os hombres tienen las capacidades
para realizar lo que se propongan. Cuando le pteguRlorina Francisco, ex agenta de El
Duraznal, si ella hubiese podido llegar a ocuparasgo, si hubiera estado emparejada,
me responde tajantemente:

No, no, estoy segura que no. Porque aqui, cuarg@onuier es parte de una pareja,
pues la mujer casi no asiste a las reuniones. lugeres no platican alla, las mujeres
no hacen esto. Eso es porque yo estoy sola, pyome decidi ofrecer a ese cargo.
Pero es dificil que una mujer que tenga parejaideghi, es igual como en Ayutla,

es igual, que las mujeres que han sido presideotasolteras. Eso es lo que nos
hace yo creo, duras, y de ahi vemos muchas cosss. pyPor qué no tenemos
pareja? Porque tomamos la decisién de sacar agelantestros hijos solas, aunque
con problemas, pero si pudimos sacar adelante sairasiéhijos. De ahi es donde se
toma el valor de salir adelante, de no agacharé€kista Florina Francisco Pablo,

24 de octubre, 2014).

El orden binario del sistema patriarcal en dondemajeres ocupan un lugar inferior al de
los hombres, debido a construcciones discursivasegtablecen realidades arbitrariamente
como si éstas fueran “objetivas”, provoca que msichajeres sean relegadas a espacios y
tareas que deben cumplir, las que son de acuerdm aol histérico transmitido

continuamente.
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Muchas muijeres de los pueblos Abya Yald* sienten y viven la diferencia de
tareas y funciones sociales que tienen con los resntomo una prueba de su
“natural inferioridad”, aunque crean que las mugeyelos hombres constituyan
juntos una complementariedad necesaria, cosmias fmao es dual y la dualidad
es necesaria para la vida (Gargallo 2013: 336-337).

La inculcacion a las mujeres de esta posicion imfeen la sociedad, provoca que ellas
asuman roles que van de acuerdo a esa directnzrbargo, esto no ocurre siempre asi.
Hay casos en donde se propone para algun carggeeesigsasadas, porque la misma gente
considera que tienen mayores capacidades que sidosna porque tienen mas carisma.
Eso me lo mencionan con respecto a la maestra dalBacheco que ha sido propuesta en
dos ocasiones, pero que no ha aceptado, porqueanenido su debido “tiempo de
descanso” posterior al cargo que realiz6 su mayiden el que ella lo apoy6. Paula,
comunera de Ayutla, se refirio a este caso: “Edieh €asada con un hombre pero que no
tiene el mismo carisma, la misma presencia de &@kae una fama muy fea en la
comunidad. Entonces, por eso a él no le dariaargbade presidente, pero a ella si la han
propuesto” (Diario de campo 15 de noviembre, 20Ld)maestra Esther Martinez, quien
fue presidenta municipal el afio 2014, también teai@ja, (pero no es de Ayutla), por lo
gue muchas personas tenian la idea de que esas@iteque su marido no participa en la
comunidad. Por lo demas, ella también reconoce aggue ella tiene pareja, son pocas
las mujeres que se proponen y eligen para ejerceango cuando estdn emparejadas:

Pues podria ser, si la mujer lo decide y su mdédia permiso, no hay problema. O
mas que le de permiso, que se lleven bien y seeap®ero yo lo veo dificil, porque
por ejemplo, casi siempre al marido le dan un cgayga por ejemplo le dan en la
escuela, dificilmente va a ser el marido el quex\servir. Es a la mujer a la que
ponen, porque el marido trabaja o algo, y es laemlg que representa. Hay
excepciones, a la persona a la que nombran eslasja (entrevista maestra Ester,
14 de noviembre, 2014).

En estos casos, se visualiza que ha existidaaspatriarcalizaciorde los roles (Gargallo

2013), ya que se dejan fuera las interpretaciosesclizadas de lo que son los roles de
género y la cultura propia, permitiendo una completariedad constitutiva que se vuelve
de la comunidad, de las mujeres y hombres en surdon porque cuando se les sigue

“exigiendo” a las mujeres a partir de los rolegdrisos, se les dificulta su participacion

4 Forma de nombrar al continente americano por leblos kuna de Panama y Colombia, antes que llegara

Cristébal Colén y los europeos.
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fuera de los espacios domésticos. Asi es que muges solteras se les hace mucho mas
dificil sobrevivir, no sélo porque deben ejercergos comunitarios que se les exige, sino
gue deben sacar sus hijos adelante y trabajamppaex llevar comida a sus casas. Pero eso
también se reconoce y fuertemente, desde los hembre

Otra razén también es porque hay mujeres aca etia®que ellas llevan el cargo de
mama y papa al mismo tiempo, porque estan sokas gkntonces también les toca
responder como ciudadanas y desempeiar cargos. [¥ kBa dado mucha presencia
a las mujeres aca en Ayutla porque pues no estgpeko, y no hay quien las limite
(risas). Al contrario, estan mas obligadas a redporen las reuniones como
ciudadanas. Eso también nos va ayudar el censoagudara la informacion sobre
aguellas situaciones. Yo hice una lista de congghtes donde salen las parejas, el
papa y la mama4, pero también hay una buena listlede salen s6lo mujeres que
tienen familia y deben ejercer la doble funciénpdga y mama. Lo cual no pasa
con los hombres; son pocos hombres los que uncapdedr “le hace también de
mama”, yo no veo a hombres solos que estén apoyasds hijos y ejerciendo un
cargo. Mas bien aqui es que si se separaron, jos ¥ quedan con la mama
(Entrevista Federico Villanueva, 8 de julio, 2014).

57|
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Imagen 24: Madres apoyando en actividad civicdgtéb de independencia” (Foto: Maria Ignacia llza.)

Pero muchas mujeres, a partir de esa época tantogra llegada de la carretera,
se han relacionado con mucha gente de afuera, gor rascala. Hay mucha gente
de afuera llegando a Ayutla, de mil formas, conimtiss objetivos, ¢no? Desde
guienes trabajaron en la construccion de la caaetiespués con las instituciones
de gobierno, mucha gente externa al pueblo se semtalo aqui, maestros de otras
regiones del Estado. Eso es Ayutla, y desde ahfjues las mujeres se han
relacionado con el sexo masculino de afuera. Esmdsma. Y luego la situacion
como madres solteras, porque finalmente los hombeesan, estan solamente
temporalmente ahi. Entonces el papel de la mujee,nque saca adelante a su
familia, saco de nuevo a la luz a mi abuela, que dapaz de sacar adelante a
muchos hijos y a todos les dio profesion. Entorglepapel de la mujer en la
educacion, en la salud... Eso si que es tener p8deque es desde el espacio
doméstico pero trasciende a la sociedad. Por esomujer aungue sea soltera, si
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tiene hijos y los saca adelante, es bien vistaedestan fijando en que haya sido
soltera, abandonada, sola, no se marca (Entre@stdos Siglienza, 15 de
noviembre, 2014).

Las mujeres solteras, asi como también las viulidsen hacerse cargo de su familia desde
sus propias capacidades y formas de desenvolversaseespacios. Autonomizandose (a
veces por circunstancias y situaciones que ellagligen), deben valerse por si mismas y
sacan a la luz todas sus habilidades, talentogydeis para poder sostenerse a si mismas y
a sus familias. Como Conchita, informante que edrensoltera de 45 afos, con dos hijos
de 15 y 26 afos respectivamente. Ella, desde $&ajdreen el comedor comunitario
Tukyom, en donde trabaja todos los dias desde kpeeaia 22 afios, desde las 7 de la
mafana hasta las 7 de la tarde, se esfuerza da @ sacar a sus hijos adelante. Me
decia: “Son las mujeres las que mas ganas tienémlukgar, las que mas le echan ganas”
(Diario de campo 17 de octubre, 2014). Asi tami@émelia, de 50 afios, viuda hace mas
de 20, trabaja todos los dias haciendo comidaatifgomo tamales y “machucado”) y
vendiéndola en la calle o en la plaza del pueblkantes también en el comedor (hasta que
su madre, dofia Licha, se enfermé y ella debié qsedan casa cuidandola). En el espacio
comunitario del comedor, Conchita me dijo que ate3os 7 puestos que hay, son madres
solteras las que los trabajan:

Ahora estoy en este tiempo vendiendo tamales paderpsobrellevar la vida

cotidiana econdmicamente. Gracias a dios, a leedertta gustado y a partir de las
1 de la tarde yo salgo a vender tamales. Ahoragueomi madre ha estado
enfermita, es por ese motivo que lo he estado meda en mi casa. Una vez que
ya se recupere un poquito, ya estaremos de vuele eomedor Tukyom donde

tenemos un localito para que le quede mas ceroa eiéntes (Entrevista Camelia,
20 de octubre, 2014).

Otro ejemplo es el de Josefina, soltera y de 55 #éproximadamente), que vende ropa
usada en los dias de plaza y tiene su plantacidmaie y calabazas en un rancho de la
cabecera, donde cosecha para vender luego erza@l@ara consumo propio.
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Imagen 25: Josefina en su rancho Imagen 26: Tamales hechos por Camelia
(Foto: Maria Ignacia Ibarra E.) (Fdttaria Ignacia Ibarra E.)

Se observa una alta densidad de actividades feasergne no se vinculan con su
reconocimiento social: casos como estos hay muasospuy comun conocer a mujeres
independientes y autbnomas que, sin necesariare@ter cargos en el sistema, estan
trabajando, participando y aportando a la comundkzstie sus propias trincheras. Porque
asi como lo plantea Carlos Sigienza (2014), elogsplaméstico y publico, al momento de
trascender aquellas fronteras creadas en occidmmeynitariamente se funden y generan
otro tipo de participacion en donde las mujerasetiemucha actividad. Esto es importante
de destacar ya que se da cuenta que, mas allardenaeparticipacion comunitaria
“publica”, existe aquella que se da dentro de kaeios familiares y cotidianos que son
lugares en donde las practicas llevadas a cabmpj@res son fundamentales como aportes

a la comunidad.

4.3 Nuevas configuraciones, nuevos simbolismos

El aprendizaje de los hijos que tienen una madeeti@baja remuneradamente o asumiendo
un cargo publico transforma las relaciones fangBar

Bueno, en tu casa es muy importante el apoyo dentilia. EI apoyo familiar es
fundamental, porque el cargo requiere tiempo cotmpMi hijo (el anico) fue muy
importante, me apoy6 mucho: preparandose su cotaikndo su ropa, es todo un
equipo (Entrevista maestra Irene, 16 de junio, 2014
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Conchita, cocinera duefia de un puesto en el comesodice que “sus hijos lavan la ropa,
se hacen cargo de sus cuartos”. Me dice que qaueeesus hijos sean responsables,
independientes. Su hijo de 26 afos es el que &asamblea, ya que ella trabaja. Le gusta
que lo haga para que el dia de mafiana, cuandque &sumir un cargo, sepa cOmo se hace
(diario de campo 20 de octubre, 2014). Son pequgi@andes cosas las que se aprenden.
Sin embargo, a nivel simbdlico, lo importante es tpigente de las nuevas generaciones
van adquiriendo nuevos y diferentes ejemplos yreetes; el que haya mujeres en los
puestos altos de la jerarquia comunitaria cambianabinario colectivo, se visualizan
nuevas formas deer mujer, lo cual se le transmite tanto a ellas caralos. Se rompen
esquemas y se abren nuevas posibilidades de padii@n de la mujer en la esfera publica.

Bueno, se producen otros estereotipos, pero cuaedos se da esta alternancia en
el poder, se abre esta posibilidad de que la imdgda mujer vaya mas alla de lo
intimo, de la casa y se manifiestan mas hacia afuértambién es como un
ejemplo. O sea también las presidentas son un &quapa la gente joven, para las
muchachas de otras edades (Entrevista Margaritar&8 de octubre, 2014).

La gente joven, mujeres y hombres, van interiodpaaquellos nuevos simbolos posibles
de adoptar y para ellas se van abriendo nuevargxide “ser mujer”, las nuevas
generaciones reconocen nuevas maneras de partpofiica y socialmente. Asi me lo
afirmaron Citlalin y Fabiola, dos mujeres jovendés, 18 y 19 afios, originarias y residentes
en Ayutla.

Antes, aqui en Ayutla, se veia mucho la difereraridre hombres y mujeres.
Entonces para mi punto de vista, ver que una nliggaba a la presidencia por
primera vez era algo muy bueno, porque asi los hesrde daban cuenta de que las
mujeres también podian ser lideres, a pesar de Yogoe podia tener las agallas de
poder llevar todo. Tal vez, han pasado disgustasaah Aunque no digo que la
presidenta esté mal, no. Cada quien tiene su faenkevar el cabildo, entonces
para mi esta bien que no se vea la desigualdael lestgéneros (Entrevista Citlalin,
11 de noviembre, 2014).

En esta cita recién expuesta, se reconoce queled liee que haya llegada una mujer a la
presidencia municipal, se visualiza como un logrgug permite una nueva manera de
relacionarse mujeres y hombres. Eso fomenta laa@tmn de otras maneras de ejercer los
roles y cargos, destacando que existan diferentesab de hacerlo. Asi es como también

me lo plante6 Fabiola:
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Aqui en Ayutla esta bien que las mujeres se metiaacar presidentas, porque yo
creo que la mujer hace mas que un caballero, hacems. En Ayutla se nota: las
mujeres trabajan, siempre van a las reuniones) estasus hijos a cargo, o sea las
mujeres tienen mas habilidad y actividad. Se dekamnr mas que un hombre
(Entrevista a Fabiola, 11 de noviembre, 2014).
Esto también es importante, ya que algo que obsemvéeiteradas ocasiones y que se
repiti6 también en las entrevistas, es que la pétdicipacion comunitaria se da por
herencia familiar, es decir, que son los padrasf@entes mayores) los que le transmiten a
los hijos e hijas la relevancia de estar incidiemtoel sistema politico o econémico
comunitario. Entonces, el hecho de que las nuesasrgciones estén recibiendo este tipo
de ensefianzas y lecciones, da cuenta de querafotraaciones son y seran inminentes.

Los estandares altos, la vision de futuro y sobd® ta educacion fue en muchos
casos la vision del padre. Para algunas de estgsanisus padres se han esforzado
y han cumplido con pequefios cargos dentro de laingtracion publica del
municipio. Les han dado el ejemplo y se sientenltogas de ello (Dalton 2012:
177).

Asimismo, me lo planteaba la maestra Esther: “Dépate |la preparacion de la persona
como va a ser. A mi en mi casa, mi padre siemprdimmucha libertad, que hiciera lo que
yo quisiera ser” (Entrevista Esther, 14 de noviemB014). Incluso, existe una excepcion
en la agencia El Duraznal; generalmente ha ocueidims ranchos o en los sectores donde
no se domina el espariol, que son los hombres Bagumen algun cargo, eximiendo a sus
parejas tener que asumir alguno. Pero existe uepeidn, la de la primera y Unica agenta
municipal de este lugar, la cual ejercio ese cabaiio 2012. Hablando con ella e

indagando en las razones por las cuales ella dezge puesto, me dijo lo siguiente:

Porque mi papa, que hace mucho tiempo falleciéstlvo a cargo, él fue agente
municipal por 5 afios, yo no sé en qué afo perduestm que él me contd. Pero yo
creo que es de ahi, a partir de eso, de como nasmecn la casa, por qué nos
sentimos capaces de dar ese servicio. Yo lo higgupohabia, hay mucha
discriminacion hacia la mujer y eso a mi, en Idipalar, no me gusta. Porque soy
madre de familia, soy madre soltera, entonces iygot@ina nifia, dos nifios. Y no
me gustaria que a mi hija la trataran mal (Enttavidorina Francisco Pablo, 24 de
octubre, 2014).
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Imagen 27: Mujeres en la agencia de El Duraznab(Mdaria Ignacia lbarra E.)

Las dificultades para ejercer este tipo de cargisre todo en agencias y ranchos, va de la
mano de que las mujeres han sido relegadas a umension en especifico (mas bien,
dentro de sus hogares en el ambito doméstico)) grebargo, el interés en participar en la
politica comunitaria es creciente, porque cadatigme sus razones para asumir desafios
politicos. La de Florina Francisco, lo mencionalksa:papa fue agente durante 5 afios, él le
dijo que debia ella serlo también. Entonces creesgucapacidad politica es heredada, y
que “desde el cielo él la ayud6 y acompaio todteripo”. Luego me habla de sus hijos
gue emigraron hacia Estados Unidos, también seien@al recordarlos y pensar lo dificil
qgue es volverlos a ver. Ella es madre soltera, adetante a sus 3 hijos. Me muestra sus
fotos que tiene pegadas en la pared. La menoriastadla cabecera municipal, baja los

fines de semana al rancho” (Diario de campo 24ctigboe, 2014).

Imagen 28: Florina Francisco Pablo (ex genta n'mnd)cdndole de comer a sus guajolotes (Foto: Mariacia Ibarra
E.)
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Entonces, por diferentes causas, las mujeres wmtémdose en la politica comunitaria e
integrando comisiones tan importantes como la deitdge del Reglamento Interno, que
aungue son pocas las que lo hacen (en propordeécantidad de hombres), ellos mismos

reconocen que lo hacen “muy activamente”:

Y después, otro factor que ha ayudado a que lasresudesemperfien su servicio
pues es la formacion, la preparacion que van tdoielArimero, también se les dio
el cargo de secretaria. Empezaron como secretiilspresidencia, secretarias del
municipio, son los cargos mas frecuentes (Entr@vishestro Federico, 8 de julio,
2014).

El hecho de que el cargo de secretaria sea el esasrente es importante. Este cargo se
caracteriza por estar “al servicio” del jefe, ypkrsona que lo ejerce es un “subalterno” que
debe estar a disposicion de aquel que requieraigiéuaciones. Nuevamente se reconoce
una reproduccion de un rol “inferior” que han depefrado frecuentemente las mujeres.
Sin embargo, cuando las mujeres comienzan a foemarsapacitarse, poco a poco se
interesan en los asuntos de interés publico y adogk concepto de género como tema
fundamental (en términos implicitos la mayoria @k ‘eces). Sobre todo quienes reciben
beneficios del Programa Oportunidades o quieneficipan en alguna organizacion
(sindical o la misma red de mujeres mixes de Cansd@axaca). Como me lo dijo la ex
agenta Florina Francisco: “si dios me lo permitgeaqué otros cargos voy a desempefar
mas adelante, pues. Eso es para defender a la, muggmero, es lo que yo quiero, pues”
(Entrevista Florina, 24 de octubre, 2014).

El uso de la categoria del género en contextodesim indigenas poco a poco
empieza a ser mas comun en la vida de las mujerémnybres desde la
implementacion de proyectos productivos, capactes y talleres de formacion
(...) la perspectiva de género ayuda a comprendeeléxion entre hombres vy
mujeres en un determinado contexto y a entablaialago intercultural que facilite

procesos de equilibrio en el trato entre hombresujeres (Vasquez Garcia 2012:
322).

En los procesos de concientizacion se reconocedifil@gncias que existen entre ambos
sexos y éstos han venido dandose exponencialmesde djue los mixes han accedido a la
educacion formal, lo cual se ha podido desde- aprdamente- la segunda mitad del siglo
XX.
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La educacién publica entré en 1950 a la zona nyixe los que eran nifios en 1950
ya son ahora ancianos, y fueron a la escuela. ueaetn es uno de los elementos
que permite interactuar interculturalmente en Igigre (Entrevista Salomon
Nahmad, 13 de octubre, 2014).
Existe la percepcion de que ha sido posible quemilaigres hayan llegado a los cargos
superiores porque éstas han recibido una forma&ldra ser presidenta municipal, una
mujer debe ser profesional (y que un hombre lleguserlo no necesariamente). La
naturalizacion de un sistema cultural que estalkeaaferioridad de las mujeres- y que se
transmite de generacion en generacion- afirma ksa@os en donde éstateben
desenvolverse. Entonces, si ellas quieren subwsta situacion, pues “deben demostrar
gue son capaces”. Es entonces cuando la formaeionedve indispensable. Ademas, que
la comunidad se los exige para ser valoradas yoetdas como para asumir un cargo. Al
mismo tiempo, el conocimiento que obtienen en eseeso, les sirve para aprender sobre
su entorno fisico, cultural y politico, lo cual lesrmite adquirir consciencia de si mismas y
del conjunto, en su contexto especifico. Esta aimalise plantea como un factor relevante
gue influye fuertemente en la expansion de la ddpdae agencia de las mujeres, ya que
ellas reconocen cudles son sus propios derechasel‘gorograma Oportunidades nos
cuentan que nosotras tenemos los mismos valoretogusmmbres, tenemos los mismos
derechos. Entonces ahora tenemos que avanzaréyistér Florina Francisco Pablo, 24 de
octubre, 2014).

Imagen 29: Mural en el Centro Socal Ayuujk (Fdttaria Ignacia Ibarra E.)

Sin embargo, a pesar de que existen aquellos @®aEs donde se vislumbra que las

mujeres estan participando activamente en térnmgnosunitarios (y que se nombre como
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“empoderamiento”), hay otras personas que me @angeie “en un sistema de cargos de
usos y costumbres (como el que existe en San Be&an Pablo Ayutla), una ldgica
clasica de empoderamiento no cabe” (Yasna, diaricatnpo 21 de octubre, 2014). Porque
como expliqué en el capitulo anterior, pareciese Igg cargos son vistos mas como un
“castigo” que como un privilegio; y como no hay umasqueda activa de poder, no se
puede hacer una clara diferenciacion si la incagion de las mujeres en el sistema
politico es por falta de “mano de obra” (por lardesvacion por parte de los hombres en
asumir un cargo) o por un verdadero agenciamierftwrtglecimiento de las capacidades
politicas de las mujeres. Porque el poder est@ldigatrinsecamente al servicio, y los
comuneros/as deben asumirlo en esa linea, ¢oihank(“servidor de la comunidad”), sin
recibir ganancias economicas. Asi me dijo la madssther cuando le pregunté como ella
llegd al cargo de presidenta:

Como es por usos y costumbres y no hay paga, exgtalificilmente la gente quiere
ocupar los cargos... (...) Para convocar se enviatogita y ahi se dice que se hara
el nombramiento y que cada persona pos vaya pemsagdién va a proponer en la
asamblea. Y ahi se hacen las propuestas y se gadovios cargos. A veces se
comienza por los mas bajos, los regidores... y ahdlse ve lo del presidente. Pero
ese aflo en que me tocd a mi empezaron por la gnesady ahi fueron bajando.
Entonces no hubo mucho por dénde escaparse poegtedds maneras nos iba a
dar un cargo. Asi fuera de presidente o cualquiey, mos tocaba. (Entrevista
Maestra Ester, 16 de junio, 2014)
En Ayutla se ha generado una insercion exponedeamujeres en los cargos, pero se
reconoce que ocurre también porque esta habieralaltandesmotivacion y rebeldia en el
sistema politico comunitario (producto de las tfamsaciones en el sistema normativo
interno), que da cuenta que aquellas, a su vezpdan a cambios en las relaciones de
género ya que se abren nuevas posibilidades pardagumujeres se inserten en aquel
espacio en donde los hombres son cada vez masnteSca ejercer un servicio. Lo
importante es reconocer que esto no ocurre neagsamie porque hayan “ganado” un
lugar, sino que las mismas circunstancias del é@spaan dado paso a estas
transformaciones sociales. La ausencia de los hesmds un factor que permite que las
mujeres se den la oportunidad de entrar en es€iesp@&xperimentar sus capacidades y
habilidades politicas en la esfera publicdespatriarcalizando sus experiencias,
subvirtiendo las determinaciones externas con laales han tenido que convivir

constantemente. Sin embargo, existe también la@rvisontraria que percibe en esta
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situacion una reproduccion del sistema que oprimasamujeres cuando ellas suplen
aquellos cargos que los hombres rechazan, sietatoalemas las “encargadas” de otros
espacios vitales (como el doméstico).

Asimismo pasa con las mujeres solteras o viudaan(mno hay un hombre en casa), que
son ellas quienes despliegan todas sus capacigasigslen esa ausencia, asumiendo el
sostén econdmico de sus familias. Lo importantgyezm es que en estas circunstancias se
da cuenta que no existen determinaciones eset&sligs relaciones de género y las
configuraciones de poder son dinamicas, fluyenaerao a lo que pasa en el contexto,

porque son parte del engranaje social que perifitm@onamiento de la comunidad.

4.4  Estructuras machistas: lateAtiasubversion

Un aspecto interesante también es la contradicgié® percibo entre el discurso y la
practica sobre poder femenimersusla alta violencia de género que me afirman exaste
la comunidad:

Ya van dos veces que han venido dos nifias quervieemkecir que su papa le esta
pegando a su mama. Y ahi van los topiles y lo metda céarcel. Y ahi yo
conversaba con su mama que me decia “yo no queguirsviviendo esto, esto es
violencia para mi y para mis hijos que lo ven”. Yua(en la sindicatura) la
acompafiamos y aconsejamos, y al otro dia que ssnemton su esposo, cuando ya
lo sacamos de la carcel y le dice “disculpame, yavan a volver a suceder”, ahi
cambia el trabajo que se hizo anteriormente y geesa (Entrevista licenciada
Glafira, 16 de junio, 2014)

Eneida e Isaias me contaron “la historia del cagbmy su mujer” que estaba siempre con
moretones en la cara y cada vez que le preguntpidate habia pasado, ella respondia que
“era la forma de amar de su marido”. Y hablan decg manera de percibir el amor que
estd muy extendida en la comunidad. Me dicen qubake social se sustenta en el
machismo; que en los cargos politicos y socialga habido avances es una cosa, pero que
otra es la que ocurre dentro de los hogares (Dad®icampo 1 de julio, 2014). Asi me lo
afirma también Rosalba Dominguez, quien asumi@ejacde suplente de tesorero el afio
2014:

%% Sin la pretension de entrar en definiciones psiabiicas, me refiero con esa palabra al estadasieosas

que parecieran estar inactivas u ocultas, permtmpia de aparecer en cualquier momento.
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Golpean muchisimo los hombres de aqui, muchisimtasYmujeres se aguantan,
con tal de no perder a sus maridos. Y también gorquchas mujeres no saben
cdmo mantener a sus hijos, por eso se aguantare dagugolpeen, a que las
maltraten. Como que les da miedo enfrentarse adksida, eso me he dado cuenta
yo aqui (Entrevista Rosalba Dominguez, 22 de ndwien2014).

En Ayutla, hay practicas y costumbres machistasgadas en la cultura. Esto me lo dice
Glafira (secretaria en la sindicatura del puebtolando me plantea que recién se estan
tomando en cuenta los casos de violencia de génerse dan casi cotidianamente en la
comunidad, los cuales son un fiel reflejo de utesis patriarcal. Mujeres mas apegadas a
costumbres que las oprimen, permitiendo aquellastipas que las obligan a satisfacer a
sus maridos y aceptar aquellas formas de violepeiggetuando la lI6gica de dominacion
masculina. Ademas, haciendo uso de ella, se poneadéiesto la existencia de un sistema
social en el que los varones ocupan una posiciéralsprivilegiada y las mujeres una
posicion subordinada (Cobo 2014: 9). No obstantafiré desde su cargo municipal, cree
que hay cada vez mas consciencia y trabajo pamabsgsluciones. Una muestra de la
responsabilidad que ha adquirido la instancia nipalien torno a esta problematica, es que
el dia martes 21 de octubre se llevd a cabo laidatl “Equidad de Género y la no
violencia contra las mujeres y las nifias”, a la e la autoridad y el DIF (Desarrollo
Integral de la Familia) municipal. Con este eveséodio a conocer la creacion de la
Instancia de la Mujer, con el apoyo del Instituéola Mujer Oaxaquefia (IMO), y en donde
estuvo presente la diputada Soyla José Juan (prgsidle la comision de Equidad de
Género en la Camara de Diputados) y su equipo. s@uéconocio la voluntad politica del
cabildo municipal de Ayutla por llevar a cabo epteyecto que significa instalar este
espacio destinado a generar consciencia en tolo® derechos de las mujeres y asi evitar
gue sigan existiendo las violencias de géneroeBihargo, cuando se crean estos espacios
y son destinados a apoyar a la “mujer y al nificdntienen la I6gica patriarcal, ya que se

percibe a ambos sujetos como “victimas” en el odgegénero.
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Con Irma y David, duefios de la casa en donde wwinteses de junio, parte de julio y
septiembre, conversamos también en torno al maohgme impera en la sociedad en
general y en Ayutla en particular. David me cuequa Irene, cuando iba a asumir el cargo
de presidenta, pensaba que por ser mujer no laf@men cuenta, y que el maestro Lico le
dijo que debia “creerse el cuento”, lo cual podnierpretarse como la relevancia de
ademas de asumir un cargo, también se debe “ieatlal, se debe dar a conocer. Luego,
Irma habla de que hay mujeres que no las dejandsla cocina (como le ocurrié a dofia
Tina, su madre). Con respecto a esto, Irma sedmgaldo una lucha personal que repite y
transmite constantemente. Ella habla de la impoidatie la autonomia, no tener miedo a
estar sola y hacer cada una sus propias cosasapare volverse dependiente de los
hombres. Ella se siente “bien y autbnoma” (Diagoccdmpo 23 de junio, 2014). Para Irma,
ser la dueia de su propia casa, recibir un suajogdr su trabajo en el hospital de
Tamazulapam, participar en la red de mujeres magsinistrar el laboratorio de muestras
médicas en el centro de Ayutla, son factores qciden en que ella pueda sentirse asi, libre
y capaz. Porque cuando las mujeres logran sobrejpgsabstaculos del sistema machista
(herencia y continuacion del patriarcado), atranesina frontera psiquica y pueden
liberarse y desarrollarse en donde ellas se siequanaportan y crecen. Irma me plantea
que ella siente que lo ha logrado, y que aunquei@mas ocasiones me expresara su
sensacion de “esclavitud” por tener que cuidar digucon Sindrome dBowny a su
madre anciana, esta actitud autbnoma le ha peoapdrtar a la comunidad, desde lo que
ella llama “una consciencia ética, desde mi prgpafesion también (trabajadora social),

de ayudar a quien lo necesite. Ese apoyo es uteagpta comunidad, a las mujeres, ellas se
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dan cuenta aunque yo no participe de las asamb(&adievista Irma, 20 de octubre,
2014).

Porque asi como Irma lo nombra, hay otros espaciaonde también se reconoce el poder
de las mujeres, asi como Irma reconoce su aposgdedel hospital. Como en la fiesta
patronal donde pude observar que el papel de laernag invaluable. En todas las
actividades se podia reconocer su aporte, siesdarédagonistas- muchas veces invisibles-
en ellas. En las calendas (infantil y adulta), darefrigerios, haciéndose cargo de los
vestuarios o solo acompafiando a sus hijos, combiéanen las cocinas para las comidas
comunitarias. Claramente también hay hombres caaoper sobre todo en tareas que
requieren mayor fuerza fisica 0 mayor exposiciopedigro (como en la quema del castillo
o lanzando cuetes), pero el aporte de la mujeeesat. Las bandas musicales (que en la
sierra mixe alta tienen preponderancia) hay ungquoddn equitativa entre hombres y

mujeres.

Imagen 31: Nifias pertenecientes a la banda infatihisica (Foto: Maria Ignacia Ibarra E.)

A esto se refirid Gustavo Esteva cuando conversamos

Una de las principales actividades en las comuesiadn las fiestas. En las fiestas
las mujeres son absolutamente claves. Tienen tpdalé funciones dentro de las
fiestas. El tequio normalmente representa un toafisico al que van los hombres,
pero para que vayan los hombres al tequio las esigeben prepararle la comida,
la bebida y una serie de cosas relacionadas abtedo se puede entender al tequio
sin la participacion de la mujer. Y asi con cada de las “instituciones” que
forman parte de la vida publica. (Entrevista a @ustEsteva, 18 de junio, 2014)
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Imagen 32: Dofia Elena haciendo tortillas (Foto: iMégnacia Ibarra E.)

El apoyo que dan las mujeres en los espacios ctéaniasi es clave para que éstos
funcionen, se valoren y permanezcan. Lo clave es@g las mujeres estan haciendo un
trabajo mas invisible pero que no es menos imptatga que justamente permite que los

hombres puedan desarrollar su trabajo y asi se tlalajo “en equipo”.

Las esposas de los mayordomos, yo de veras meaadnmmti qué gran capacidad
organizativa tienen para poder llevar un eventogamde y dar de comer a un
namero tan alto de personas, y que son las mejoiregistradoras de este evento,
de su familia. Y que es admirable esta capacidatigmen, y que lo hacen en
apoyo con sus parejas. Pero yo veo que son lageau@s que organizan todo esto:
visualizan cuanto, como, para quiénes, cuando; s ellas lo tienen bien

calculado, y eso a mi me admira porque yo en gsects soy débil (Entrevista

Irma, 20 de octubre, 2014)

Sin embargo, aunque Irma se considera “débil”,edlta que realiza la labor administrativa
todos los dias en su hogar, sin darse cuenta, aglencarga de que todo en su casa
funcione; que haya comida, que no falte nada ra parhija, ni para su madre ni para su
pareja. Entonces claro, no es algo que ni siqué&ranujeres reconozcan como relevante
(porgue no se destaca publicamente), pero si émdgs espacios intimos y cotidianos, lo
gue hace evidente que algunas mujeres de Ayutlapdoma, no han visibilizado su
fortaleza, pero tampoco ha percibido que estdzmeadio una doble o triple jornada de

trabajo porque culturalmente las mujeres son gsibaeen esos trabajos.

Por otro lado, en Ayutla (a diferencia de otras goitlades mixes), las mujeres pueden ser

comuneras, a partir de la tenencia de territorioa partir de la importancia que tiene la
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tierra para los mixes, se da cuenta de que lasresufeenen la posibilidad de adquirir un

poder importante y simbdlico, equiparandose a &renes en esos términos. Esto lo pude
ver también en la relacion de Irma y David, siertla la propietaria del terreno y de la

casa en donde ambos viven. Ella es también autéeoni@minos econdémicos, siendo la
gue mantiene la casa y administra los recursosjueola propiedad de la tierra de las
mujeres se relaciona con una posicion en dondes glleeden dialogar, negociar y

consensuar con sus parejas y asi también en laamiemunidad, porque la posesion de
bienes les da la posibilidad de establecerse caoetos en equilibrio frente a lagros.

Existe evidencia cada vez mayor proveniente dediestude caso en América

Latina, que demuestran que si se compara a la roajepesina propietaria con la

gue no lo es, la mujer propietaria tiene mas ogsqara elegir marido y llegar a un
mejor acuerdo matrimonial. Dentro del matrimonias Imujeres propietarias

desempefian una funcion mas importante en la todeciaiones tanto dentro del

hogar como en la unidad productiva, incluyendosienes sobre que se produce, y
cémo se usa lo que se produce y la forma en ga@resecharan los ingresos que
se generan. La propiedad de la tierra de las nwjamabién se ha relacionado con
menores tasas de violencia doméstica, ya que lgresypropietarias estan en una
posicion mejor de abandonar a un conyuge abusiamlgmas tienen mayores
posibilidades de atraer a otro conyuge. Las mujeregietarias gozan de una serie
de beneficios adicionales especificos cuando atcatatercera edad, tanto por su
autonomia econdmica como por que tienen mayorabilasdes de asegurarse de
la ayuda de sus hijos (Deere y Ledén, 2001a: 28-30).

Pienso que este es un elemento clave, porque el paduisitivo y econémico constituye
un factor fundamental, probablemente previo al pqu#itico que han adquirido las
mujeres en Ayutla y que se antepone también aaleascde violencia, en el sentido de que
las mujeres se dan cuenta que pueden valerse poissias, afirmando su autonomia.
Ademas, al ser esta comunidad un pueblo de “pas@htrada” hacia la sierra mixe, el
comercio se convierte en un espacio imprescindyblgue la gente local ha sabido
aprovechar. Se puede observar como mujeres deafyudl dedican muchas horas del dia a
vender las cosechas, los frutos “criollos” de lagzade la sierra alta y media. Durante la
semana lo hacen al frente de la Iglesia, cercaoddalpasan todos los transportes, desde y
hacia la sierra, como también en el espacio bapalelcio municipal. Los dias de plaza de
los domingos son momentos en donde se retne muehggnte de la comunidad, y en su
gran mayoria son mujeres con sus pafiuelos en éza&abfaldas largas. Alli hay gente de
la cabecera municipal, de agencias como La Chiegdaerro Pelon, El Duraznal o Tierra
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Blanca, como también de la sierra media. En eloralet comercio la mujer despliega sus
atributos, porque ahi es donde ha logrado un pamgonderante. Generalmente, es el
hombre el que trabaja la tierra y la mujer la geede los frutos de ella. Asi se distribuyen

las funciones.

Imagen 33: Mujeres comerciantes en el dia de plazzyutla (Foto: Maria Ignacia Ibarra E.)

Cuando hay mujeres comerciantes que resaltan esonocidas como talentosas en lo que
hacen, logran que la comunidad las perciba comesopas capaces de administrar los
bienes de toda la comunidad, porque asi fue coraotlel suplente de tesorero llego a ese
cargo:
La que esta ahora de suplente de tesorero, Rodatbainguez, pues es
comerciante. No tiene estudios de economia o... &=edica a vender, tiene su
negocio, su comedor. Entonces la gente dice “ahdyyms ella debe saber manejar
y atender los recursos, sabe manejar dinero” (#stee maestro Federico, 8 de
julio, 2014).
Lo mismo ocurrié con su hermana, Minerva. En larddea de nombramiento a la cual
asisti, fue propuesta por un hombre que dijo: “emecesario tener ganas sino también
moral. En Ayutla ha habido historias oscuras. Etgerhay que evitarlas. Minerva fue muy
buena suplente de tesorero, cuando fue ni sigfueraecesario tener contador” (Diario de
campo 19 de Octubre). Porque ademas a las mujeresaribuye (0 se espera de ellas)
valores més profundos, como el de ser “servicilesestas, respetuosas”.

Y aparte de su formacion y nivel académico, tambgfijan en su vida en general,
pues su formacion, su honestidad, su disciplin@nYeso por ejemplo, hay veces
gue se dice que las mujeres son muy sinceras, sgn.ntomo decirlo? No tan
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facil de hacerse sobornar como lo varones (Diagocdmpo, conversacion con
maestro Lico, 26 de octubre, 2014).
Esto se relaciona con lo que también se piensa éxige) que las mujeres deben mantener
sus actitudes de “sumisas”, conservando aquel evlad que se le ha inculcado y
naturalizado, implantandoles la ideologia de gérmrosus cuerpos y actitudes (Dalton
2012). De esa manera también transmiten qué aseleg espera de sus comportamientos,
gue mantengan las estructuras hegemoénicas en thmdeujeres son serviles al sistema,

transmitiéndolo y perpetuandolo.

4.5 Mujeres e incidencia en otros espacios conmimsta

A nivel doméstico e intimo de las familias, obseas/@ermitirme entrar en sus hogares que
las mujeres se hacen cargo de tareas como el cuddatbs hijos o de la cocina (espacio
fundamental de todo hogar), alli es que se dandagersaciones en torno a los temas que
atafien a las familias, en donde se toman las deessidel hogar, se les brinda la educacion
a los hijos (y donde se ha visto que es dondeesebsan las semillas de los cambios
sociales mayores). Salomén Nahmad me decia quen esas espacios en donde las
mujeres asumen el rol histérico y sagrado que sehé&e atribuido en torno a figuras
religiosas propias de la cultura mixe.

Yo digo que para la religiosidad ayuujk profunda, rhujer juega un papel
primordial igual que el hombre. Y probablemente nefsla que lleva, conduce la
parte profunda de la ideologia mixe. Es la que Bianen los hijos la cultura. Y
bueno, tiene un peso preponderante en la vida derianidad, por eso es el trabajo
tan fino que hacen los curas con las mujeres,tpatee de modificar a la mujer para
gue se aculture e integre a la hegemonia cat@ictigvista a Salomén Nahmad, 13
de octubre, 2014).
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Imagen 34: Una mama ensefiandole a su hija a camafdy mixe (taller que impartié Camelia para nifleda
Escuela de Educacion Inicial) (Foto: Maria Igndbera E.)

A las mujeres les ensefian desde nifias a ser Iggofreables” de la transmision de los
elementos culturales, sobre todo los que se expresda lengua, gastronomia o en la
espiritualidad: en definitiva, los rasgos distingvdel “ser mixe”. Ocurre que recae aquel
rol en las mujeres, por lo que ya se ha nombradoren a la educacion que se brinda en
los hogares, en donde ellas despliegan todas $uigdhdes (ya que en esos espacios es
donde se les ha relegado “naturalmente” y en ddetlen desarrollarse principalmente).
Entonces se puede ir vislumbrando aquello que gdaGustavo Esteva en torno a las dos
corrientes que existen en torno a la mujer y I&ipal particularmente en lo que se refiere a
comunidades indigenas:

Diriamos que lo que representan algunas ONG's,usoclcon el lenguaje:
“empoderamiento sociopolitico de la mujer”, esoapapsotros es un lenguaje
patriarcal. Tiene basicamente el objetivo de erahaflas mujeres en la politica
convencional, en un camino sin sentido. Son mujgres estan participando en
politica “hacia arriba”, le llaman politica al gebmo, al Estado, eso lo definen como
politica que es una definicion convencional dedhtiga. No es participar del bien
comun, sino que es participar politicamente enitta \de las clases politicas.
Entonces esa es una corriente. Y en esa corriastenljeres de Oaxaca estan
participando de una manera que a ellas les parape bien y que nosotros
pensamos que esta siendo muy contraproductiva y meggtiva para la mujer.
Nosotros, inclusive no ocupamos la palabra “empotiesentimos que es un error
grave, que tiene una idea del poder como una ceseaesta ahi arriba, que unos
tienen y otros no, y que se puede distribuir. “Edgrar”’ quiere decir que el poder,
esa “cosa que esta ahi arriba” se le va a dagante, se le va a distribuir para que
cada quien tenga mas poder, mas poder de ese qup@ee que esta ahi arriba
(Entrevista a Gustavo Esteva, 18 de junio, 2014).

125



Ese poder de la mujer, el que ha potenciado y quechpado para desplegarse en otros
ambitos (como en el sistema de cargos), se ll@aba desde un espacio en donde ellas se
desenvuelven cotidianamente. Aquello que Estevardera la “femeneizacion de la
politica” es cuando ellas (y ellos) se involucraneébien comun, cuando se esta ocupando
de los bebés, de la familia, de la cocina; cuamdedsica, cuando va a buscar a los nifios a
la escuela, cuando los hace dormir. En esos espagie son regularmente ocupados por
mujeres, también se esta ocupando “politicamengé’bgbn comun, se esta participando
comunitariamente en los espacios que ellas corestrugalizando ejercicios politicos como
experiencias vividas cotidianamente, porque lasregjal valorarse y reconocerse, con sus
cuerpos Yy lenguajes, pueden dar cuenta desde diartieipan y aportan al colectivo.
Porgue no es un interés individual, sino que eddorentalmente comunitario. Entonces,
de esa manera, las mujeres estan siempre haciehticep

La comunidad esta constituida por mujeres y homhbremo dos mitades
imprescindibles, complementarias, no jerarquicasiprocas y autonomas una de la
otra (Paredes 2014: 89).

Teniendo esto como paradigma central, se da cuprgalas mujeres poseen un papel
fundamental dentro de la organizacion social ytjgalide cualquier sistema, pero no

necesariamente consecuencia de un “empoderamiesitwy’,que es la expansion de su
capacidad de agencia y de autonomia, cuando safiam@n y reconocen como par

politico del hombre, que al decir de la feministéiiana Julieta Paredes, es justamente “la
concrecion politica de que las mujeres somos ladrde cada pueblo” (Entrevista Julieta
Paredes, 30 de octubre, 2014), porque a fin de tasierdiversas situaciones vy

acontecimientos que han ocurrido en Ayutla- adedgsu ubicacion geogréfica que ha
permitido una serie de sincretismos producto dejo¥ externos- han dado paso a que en
esta comunidad mixe se esté viviendo una transfoémaocial en ciertos espacios (como
el del sistema normativo interno y el econémicor pgemplo), en donde se estan

construyendo nuevas configuraciones de poder eelisones de género.
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Conclusiones y consideraciones finales

En el trabajo de investigacion realizado en la auoad de San Pedro y San Pablo Ayutla,
el pueblo “de entrada a la sierra mixe”, que sa lpamcipalmente en la etnografia llevada
a cabo durante los meses de junio y noviembrefaeR814, se intentd descifrar como el
concepto de “empoderamiento” (nombrado por OSCé®mo una palabra que se repetia
en conversaciones con algunas personas de la cdaal)irse localizaba y materializaba en
la experiencia cotidiana de las mujeres, con la @kque éste se relacionaba mas bien con
un fortalecimiento de la autonomia de las mujatesde una toma de consciencia que ellas
han logrado con respecto a sus propias capacidadesmarco de un sistema patriarcal.
Desde ese punto de vista, el objetivo fue explargarticipacion y vida politica de mujeres
mixes, especificamente a partir de su capacidadjelecia y poder en los espacios publicos
y privados.

A lo largo del trabajo de campo, a partir de lderdntes formas en que las mujeres se
desenvuelven comunitariamente, se pudieron viqralizes aporias fundamentales:

primero, el hecho de que las transformaciones raléts que se han generado en el
territorio (a partir principalmente de la constiidocde la carretera que llega a Ayutla desde
Mitla, el arribo de la energia eléctrica y del agadable entubada, los servicios de salud
occidentales que se instalan en centros comurstarida cabecera y en los ranchos, como
también la llegada de los salesianos a la comupidamh vistas por muchos como

elementos que han “dafiado” a la cultura. Sin enthagg puede observar que éstas han
permitido que las mujeres puedan desplegarse ea espacios en donde en otrora no lo

hacian.
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BIENVENIDOS

A LA FIESTA PATRONAL
G

N BRELO

i s S,

Imagen 35: Presidenta municipal representandoatlipyy dando la bienvenida a la banda invitadafi@$éa patronal
(Foto: Maria Ignacia Ibarra E.)

Visto asi, se puede percibir que los cambios gtentan” contra la cultura son los mismos
gue han permitido procesos de liberacidén y conidacibn de las mujeres (en el sentido de
que han accedido a otros espacios politicos). Raimpo orden de cambio tecnoldgico es
siempre de orden cultural. Y lo que resulta de eflaina fusion, y no es que los habitantes
de Ayutla sean mixes u occidentales, sino que golantea Stuart Hall (2010), justamente
en esa imbricacion surge una nueva dimension alilfue es la que vemos hoy. No es que
se pierda o se gane en ningun sentido. Se esfuoalaagoncepcion de cambio cultural
donde hay todo o nada, porque al llegar los camwias de comunicacion y tecnologias a
la comunidad, se libera un sector importante da, dstcual trae como consecuencia la
emergencia de cambios culturales muchas vecesvpssitiependiendo el punto de vista
desde el cual se mire. En el proceso de interaaoidnel exterior, aunque se adoptan
practicas que muchas veces son vistas como algdivegjue ha ocurrido en este pueblo
(sobre todo cuando hacen comparaciones con lasnigdanes mixes vecinas), se da cuenta
de que no existen esencias inmutables, de queynouttara que sea estatica. La identidad
mixe, como relato que se construye a partir derlodos de vida de los integrantes de la
comunidad, influye en como ellos se posicionanc@no se ven a si mismos e identifican
con el colectivo. Y como el discurso es constanteeen torno “a las pérdidas de las
tradiciones por ser el pueblo de entrada a lassmmixe”, se internaliza aquella idea y la
probabilidad de recibir nuevas influencias que prngan del exterior es cada vez mayor,

dandose de esa manera, una fusion exponenciad dedaculturas.
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Un aspecto importante y que repercute en la dirdensblitica comunitaria es que cuando
se introducen fuerzas culturales externas en estiotio, ocurre también que ciertos
influjos de las tendencias occidentales del éx@tmnémico individualista se insertan aun
existiendo tan fuertemente la ideologia de la catdad. La racionalidad instrumental y
remunerativa de pagos y dineros, (que es heteragénela region, mutando en las
diferentes comunidades, generando una polisemiaatgdpermea la l6gica comunitaria
gue es central en la cultura de los mixes. Enrestaay una busqueda activa de poder, sino
que éste poder estéa ligado intrinsecamente alcg@ruin comunero que ejerce un cargo se
le denominakudunkque se refiere, mas bien, a ser un “servidor debjp” (dicho en
lengua ayuujk), un significado bastante distantdealina autoridad ligada a un sistema de
partidos politicos, por ejemplo. Sin embargo, @alogia occidental que enaltece al éxito
econdmico resaltdndolo como valor fundamental,nflayendo en el creciente abandono
del espiritu de servicio, por lo cual, hay quiesemienzan a ver los cargos desde otro
criterio mas utilitarista que desequilibra el seattomunitario, ya que este tiene como uno
de sus elementos intrinsecos el servicio grataitoacejercicio de mando.

Por esa razdn es que muchos hombres ahora se mieminamayor intensidad a sus
trabajos, priorizando su desempefio laboral antes ejuservicio comunitario. Este
desinterés o desmotivacion por ocupar cargos tian@s consecuencias, pero por sobre
todo, en que se da un sincretismo politico que a0 @ nuevas formas de ejercer la
politica. Y como los cargos generalmente se asutnem “familia”’, en donde hay un
férreo trabajo en equipo para poder asumir lososo&condémicos sobre todo), son las
mujeres que van a la asamblea en reemplazo deasgjgago, por otro lado, las que son
solteras van en representacion de sus familiam &stuna de las razones que puede
explicar el por qué en los espacios de las asasifey gran cantidad de mujeres
asistentes. Entonces se entiende que aquellogomfixternos constituyen un factor muy
relevante a la hora de comprender la insercidbragamujeres en estos espacios politico-
comunitarios. Porque en esta comunidad, las mugsdsan insertado cada vez mas en el
sistema normativo interno, asumiendo altos cargoka gerarquia, como los casos de las
maestras Irene Hernandez (primera presidenta rdajéat sierra mixe, 2007) y la maestra
Esther (2014). O el de Florina Francisco Pabloagwemio el afio 2012 el cargo de agenta

municipal. Aqui se presenta la segunda aporia yelhgyan llegado mujeres a ocupar
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cargos comunitarios, se debe a la desmotivacidoslaombres? ¢ Se reproduce la logica
patriarcal cuando las mujeres llegan a “suplir’ tedbajo de ellos? ¢O hay una
transformacién subyacente a estos cambios en d@wsdanujeres han logrado una
autonomia, independiente al desinterés de los res@lPrimero, es importante reconocer
que las circunstancias del contexto y del espaamiodado paso a transformaciones sociales
particulares de esta comunidad. Y eso, a su vemifgeque exista una desmotivacion por
parte de los hombres por asumir cargos, lo queat® @ que las mujeres se den la
oportunidad de entrar en ese espacio. Alli ocuneeajlas experimentan sus capacidades y
habilidades politicas en la esfera publica, lo cyalede verse como una
“despatriarcalizacion” (Gargallo 2013 de sus experiencias, subvirtiendo las
determinaciones externas con las cuales han tepidoconvivir constantemente. Esa es
una alternativa. Porque también se puede recorpeeios costos para que las mujeres
ocupen esos cargos son muy altos, demasiado exsgesg han multiplicado sus labores
que deben realizar gratuitamente. Visto asi, lagmsi siguen reproduciendo aquel orden
patriarcal en donde son los hombres los que seignanten un espacio @enforta costa

de que ellas realicen las labores que ellos hagctado.

El orden binario del sistema patriarcal (superiiérior) en donde las mujeres ocupan un
lugar por debajo al de los hombres en las constmes discursivas que establecen
realidades arbitrarias como si fueran “objetivagfpvoca que muchas mujeres sean
relegadas a espacios y tareas que deben cumslgquéason de acuerdo al rol historico que
se les ha transmitido continuamente. Entoncedlasi guieren subvertir esta situacion, pues
“deben demostrar que son capaces”. Para eso ddhbearse ya que la comunidad se los
exige (no asi a los hombres), pero al mismo tiengge, conocimiento que aprenden les
sirve para adquirir conocimiento general de sureotocomo también para obtener una
consciencia de si mismas en un contexto especifi@oformacion de las mujeres (en
educacion formal o en instancias como el prograpartOnidades hoy llamado Prospera)
influye fuertemente en la expansion de su capaaldaabencia, ya que en ese proceso ellas
reconocen cuales son sus derechos. Y cuando l&sesupgran sobrepasar los obstaculos

del sistema machista(herencia y continuacién del patriarcado), atrsaeuna frontera

% Falta mucho por comprender y estudiar cabalmenterecepto de “machismo” en pueblos originarios,

aportando a percepciones que abandonen las visiopeislentales o las perspectivas romanticas e
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psiquica que las lleva a una liberacion que lesnperdesarrollarse en donde ellas se
sientan que aportan y crecen, deconstruyendo tasniaaciones sociales y bioldgicas que

les han impuesto.

Por otro lado, es importante destacar que en Ayatldiferencia de otras comunidades
mixes), las mujeres pueden ser comuneras a pagtitadtenencia de territorios v,
basandome en la importancia que tiene la tierra [m& mixes, se da cuenta de que las
mujeres tienen la posibilidad de adquirir un padgortante y simbélico, equiparandose a
los varones en esos términos. Por ejemplo, la @dapi de la tierra se relaciona con una
posicion en donde ellas pueden dialogar, negociabnsensuar con sus parejas y asi
también en la misma comunidad, porque la posestbiehes les da la posibilidad de
situarse como sujetos en equilibrio frente adwwes. Porque también el poder adquisitivo-
economico constituye un factor clave, probablememéio al poder politico que han
adquirido las mujeres en Ayutla. Porque al ser estaunidad un pueblo de “paso” y
“entrada” hacia la sierra mixe, el comercio es sipaeio imprescindible. En ese rubro, las
mujeres despliegan sus atributos, porque ahi esleddvan desempefiado un papel
importante. Generalmente es el hombre el que tadbajerra y la mujer la que vende los
frutos de ella. Y es asi también que hay mujeresecciantes que resaltan, logrando que la
comunidad las perciba como personas capaces deniattari los bienes de toda la
comunidad, asi también como ellas se dan cuerdasibabilidades para llevar adelante un

proyecto comunitario.

Es interesante visualizar lo que ocurre con laemsgjsolteras o viudas; ya que cuando no
hay un hombre en casa, ellas expanden todas sasidages y suplen esa ausencia,
asumiendo el sostén econdmico y emocional de gos, hdemas de ejercer cargos
comunitarios que se les exige en representaci@usléamilias. Autonomizandose (a veces
por circunstancias y situaciones que ellas no ®)jgieben valerse por si mismas y sacan a
la luz todas sus habilidades, talentos y virtudsas fograr sobrellevar y encargarse de si

mismas y también de sus familias.

idealizadoras. Es por ello, que esta investigaaline preguntas también en torno a la dominacidrcutiaa
en espacios indigenas que debiesen desarrollarsmesros estudios y continuar indagando para poder

entender cédmo éste fendmeno existe en aquellosxtost
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Ahi se da cuenta que no existen determinacionexciasistas ni para mujeres ni para
hombres ni para nadie; las relaciones de génerasyconfiguraciones de poder son
dindmicas, fluyen de acuerdo a lo que pasa enntéxim, porque son parte del engranaje

social que permite el funcionamiento de la comuwhida

El género tiene dimensiones politico- econdmicas|ym es un principio basico de
la estructuracion de la economia politica. El génestructura la division
fundamental entre trabajo remunerado “productivo” tsabajo doméstico
“reproductivo”, asignando a la mujer la responsdad primaria respecto de este
altimo.(...) Analogamente al problema de clase, stifia de género exige una
transformacion de la economia politica con el #nefiminar su estructuracion en
torno al género. (Fraser 1997: 31- 32)

Se reconoce que en Ayutla si existen ciertas limegapara el desenvolvimiento politico-
comunitario de mujeres, solteras o casadas. Haysahee- exigencia (dobles y triples
jornadas de trabajo) que les impide desarrollalsermente en las diferentes esferas: al
estar en un servicio al mismo tiempo se les estieqo desde el espacio privado que se
hagan cargo. Por eso es que las mujeres casada®@@oyara sus parejas cuando estan
llevando a cabo un servicio, ellas deben ocuparsd momento de su “rol histérico”;
asi también cuando los hombres se dedican a spstm®micamente a sus familias (que
es un rol historico que se les ha atribuido a etlsbién). Pero cuando esa figura
masculina no existe, entonces las mujeres pue@eceejtodos los roles (aungque no sean
los naturalizado$, dando cuenta que no existe nada estatico, npdaifdeterminista,
porque mujeres y hombres son capaces de realizprdse propongan. El sistema sexo-
género (Rubin, 1975) transforma la sexualidad biokd en productos de la actividad
humana, oprimiendo a mujeres y hombres que debeplzucon roles “femeninos” y
“masculinos”. Entonces aqui puede observarse gbeatlo de que las mujeres se inserten
en espacios en donde anteriormente no lo haciaresgonde solamente a que haya
hombres que se encuentren desmotivados, sino daesi#gacion (que es clave) es
interesante porque da paso a que no haya una ipresidde la mujer deer o hacer las
cosas de una determinada manera. En aquellosticitsssen donde no se encuentra la
l6gica patriarcal que constantemente esta diciénddh mujer que es “débil”, “inferior”,
gue “no puede”, en esos espacios es donde la ealjédre de desplegar sus capacidades y
aptitudes, haciendo uso de sus capitales que testpaelacionarse, dialogar, negociar y

movilizarse entre las estructuras transformandélaso a un costo muy alto, lo cual obligar
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a cuestionar si es que aquellas transformacionestsmeficiosas” para la mujer, en el
sentido de que aun considerdndose positivo quenserté en un espacio politico
fundamental de la comunidad, siguen existiendotioce® que no aportan al desarrollo
digno de las mujeres. Porque las estructuras nmashs®n muy dificiles de derribar. Sin

embargo, los avances son visibles y lo relevantpiese estan transformando de a poco.

Por otro lado, se observa una alta densidad d@dades femeninas que no se vinculan con
Su reconocimiento social.

(La injusticia cultural o simbdlica) esta arraigada los patrones sociales de
representacion, interpretacion y comunicacion. legsmplos de este tipo de
injusticia incluyen la dominacion cultural (estajeto a patrones de interpretacion y
comunicacién asociados con otra cultura y ser Bagral hostiles a los propios); el
no reconocimiento (hacerse invisible a través dactmas representativas,
interpretativas y comunicativas de la propia caltuy el irrespeto (ser calumniado
o0 menospreciado habitualmente en las represeneiaulturales publicas

estereotipadas o en las interacciones cotidiaffasser 1997: 22)

No reconocer a alguien puede generar tal nivehsieguridad que puede lograr inhabilitar a
alguien, distorsionando sus capacidades que puetEngiar un menosprecio de las
personas que lo sienten. La visibilizacién del dfabde los hombres en la dimension
“publica” genera una desigualdad en términos derm@wer otras practicas (realizadas por
mujeres) y que se llevan a cabo en otros espacmseyde igual manera benefician al
colectivo. A lo largo de la etnografia se puso atown casos de diversas mujeres
independientes y autbnomas que sin necesariamgntmrecargos en el sistema, estan
trabajando, participando y aportando a la comundizdie sus propias trincheras. Porque el
espacio privado y publico, al momento de trascerabpuellas fronteras creadas en
occidente, comunitariamente se funden y generantio de participaciéon en donde las
mujeres tienen mucha actividad. Al dar cuenta de,es destaca la importancia del
reconocimiento de la femeneizacion de la politedadécir de Esteva), ya que las mujeres

estan haciendo un trabajo mas invisible pero quesnmenos importante ya que permite
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que los hombres puedan desarrollar su trabajo seada un trabajo “en equipo”, en donde

cada integrante de la familia esta llevando a cabmf’.

Familia Comunidad

Desde esta perspectiva se puede reconocer el lempefsonal es politico” que las
feministas han puesto sobre la mesa; en dondeastealque la esfera publica/comunitaria
y la privada/doméstica/familiar estan intimamengadas. Los espacios comunitarios
pueden estar dentro de las casas, por ejemplo ssrcokinas: donde se preparan los
principales platos que luego se comeran los ciudesdy ciudadanas que asistan a las
fiestas, en donde se reune la familia la mayorepdel tiempo (debido a que en aquel
espacio hay calor lo cual es importante en un jpueldonde hay un clima muy frio), y es
donde se generan conversaciones y reflexionesugge linciden en las decisiones que se
toman en las asambleas. Las mujeres, cuando asumeamgo en el sistema normativo, sus
cuerpos experimentan el cruce de esas dos jorukdabajo, ejerciendo el servicio en el
espacio publico pero sin dejar de lado el privattonéstico en donde se deben hacer cargo
de atender a sus maridos e hijos. Reconocer queetkopnal es politico” es desvalorizar, o

poner en cuestion, la sobrevaloracion patriarcéb geiblico.

Hay una alta complejidad en la situacion expuestaeste trabajo de investigacion; no
existe una narraciéon Unica ni una vision unilingéal.expansién de la capacidad de agencia
gue estan viviendo las mujeres de San Pedro y Shlo Ryutla se da bajo una gramatica
comunal basada en construcciones en torno al horibrel pueblo investigado existen
“microsociologias” que sostienen aquellos procepas las OSC’s o0 personas del pueblo
denominan como “empoderamiento femenino”, peroasddmostrado que el concepto de

poder que se maneja es mas bien relacional y disamique esta dentro de cada persona,

" Es importante mencionar aqui, como plantea Coba4R que la familia es una institucién patriareal
donde existen relaciones de poder que se basandinidion sexual del trabajo que se afirma erntdasas

que gratuitamente desarrollan las mujeres.
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por lo cual no seadquiere fuera de ella Vistos los resultados de este trabajo de
investigacion, se da cuenta que este concepto mpdeeramientd® no explica ni la
sociedad ni los procesos de autonomia femeninéigne sustancia ni consistencia tedrica
ni politica, es débil para explicar los procesasaes que ocurren en una comunidad como
la de Ayutla. Se puede reconocer que los cambi@s exurriendo permanentemente (y
sobre todo a partir de factores contextuales queebtado ocurriendo desde mediados del
siglo XX, aproximadamente), y que lo nuevo en sgizacion es que la expansion de la
agencia de las mujeres y sus diferentes formasadecipacion comunitaria se hacen
visibles y aparecen de maneras mas concretas. Haysuma en la cotidianeidad de
transformaciones microsocioldgicas en el ordergdakro que relevan el trabajo cotidiano
de las mujeres. Ellas siempre han sido importapeE® recién ahora estan siendo
consideradas ¢qué es lo esta ocurriendo? Aquitatiglexs la tercera aporia en torno a la
despatriarcalizaciorde los roles (Gargallo 2013), ya que se dejan fiasranterpretaciones
esencializadas de lo que son los roles y la cultprapia, permitiendo una
complementariedad constitutiva que se vuelve amhaunidad, de las mujeres y hombres
en su conjunto. Existe una valorizaciéon patriardal lo “puablico”, y el cambio
paradigmatico es que se esta desplegando un regoaoio- que tiene que ver con un
orden de representacion, un orden del lenguajendegar en lo social, algo que ya esta en
la sociologia cotidiana que no se puede detenerp8mesos que estan, y que la fuerza de
lo cotidiano es parte inherente.

Por ello es que al ir cerrando esta investigaocgbalsen nuevas preguntas: ¢ qué vuelve a la
mujer un sujeto social visible? ¢Qué es lo que perque haya procesos de visibilizacion
de la participaciéon politica de mujeres indigengB@r qué es importante que se reconozca

una practica para que ésta “exista”?

8 Este concepto de empoderamiento también se retadgon el término que han ocupado psicélogas

feministas para referirse a procesos de autonamiarfina.
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P - i T At
Imagen 36: Mujeres vendiendo sus productos eread@plaza (Foto: Maria Ignacia Ibarra E.)

Diversas situaciones y acontecimientos que hanridouren Ayutla- ademas de su

ubicacién geografica que ha permitido una seriesideretismos producto de influjos

externos- han dado paso a que en esta comunidadsmigsté viviendo una transformacion

social en donde las mujeres se estan reconociestimesmas como pares politicos de los

hombres. Como me planted la maestra Yolanda, unernade Ayutla en una de las

entrevistas de la radio:

Pues ahorita ya hay mas oportunidades de que l&rntamnbién contribuya
econémicamente en la casa, no? Porque antes eralsbbmbre y la mujer se
guedaba en la casa. Pero deberia ser tambiénhajotompartido, no asignar los
roles como se hacia anteriormente, de si eres maf@rs esto, si eres hombre esto
te corresponde. Sino cuando hablamos de equidagédero, es compartir las
responsabilidades, compartir el trabajo, comp#atio lo que uno debe hacer en la
vida, con los hijos también. Porque los hijos serod dos, entonces esa educacion
gue se da en la casa se deberia hacer de mangrartiden Tanto el hombre como
la mujer también. Entonces hay muchas cuestionesemuariamos que ir haciendo a
la par, para decir que hay realmente esa equidageniero (Entrevista a Yolanda
Pacheco, 17 de noviembre, 2014)

Por lo demas, se visualiza que los cambios noraositorios ya que la gente de las nuevas

generaciones adquirieren nuevos Yy diferentes egampteferentes; el que haya mujeres en

los puestos altos de la jerarquia comunitaria candbiimaginario colectivo: se van

rompiendo esquemas y se abren nuevas posibiliddelggrticipacion de la mujer en la

esfera publica. Lo relevante es visibilizar la cidmicion que las mujeres hacen todos los

dias en diferentes tareas comunitarias: en cometésas familias, en espacios comunes,

porque esos aportes son de beneficio comun y parraitdesarrollo social del pueblo. De
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esta manera entonces, es que se construyen (ybpeolemnte se seguirdn construyendo)
nuevas configuraciones de poder en las relacioeegdero existentes en esta comunidad

mixe de la sierra norte de Oaxaca.
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